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Us LUGAREIO nas cercanias de Ulm, Alemanha,
1619. De 10 para 11 de novembro, René Descartes,
jovem francés engajado nas tropas do Duque Maximi-
liano da Baviera, vive uma noite extraordindria. Depois
de um periodo de febril atividade intelectual, o dia
transcorrera em meio a grande exaltagio e entusiasmo:
afinal, parecia ter descoberto os fundamentos de uma
“ciéncia admirdvel”. O arrebatamento prossegue duran-
te 0 sono, atravessado por trés sonhos sucessivos cujas
imagens o proprio Descartes interpretard como simbo-
los da iluminagdo que recebera e, a0 mesmo tempo,
como indicagio da missdo a que deveria consagrar a
vida. Essa missdo era a de unificar todos os conheci-
mentos humanos a partir de bases seguras, construindo
um edificio plenamente iluminado pela verdade e, por
1550 mesmo, todo feito de certezas racionais. Ja& havia
algum tempo Descartes vinha meditando sobre este
tema: a superioridade das obras — seja um edificio,
uma cidade, uma legislagio — que resultam da ativi-
dadede um tnico homem. Na Alemanha, depois de
assistir, em Frankfurt, de julho a setembro daquele ano,
&scerimﬁmas e as festividades da coroagio do Impe-
!‘ﬂdﬂl‘ Mmandu, Descartes entregara-se a longo perio-
do de recolhimento. Havia chegado o inverno e cessa-
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ram as manobras militares. Nada perturbava o jovem
soldado, que podia entio ocupar-se de suas proprias
idéias. Ele mesmo descreverd, mais tarde, essa fase
tranqiiila, mas decisiva para seu destino intelectual:
“.Nao encontrando nenhuma conversagao que me di-
vertisse e nao tendo, além disso, por felicidade, preo-
cupagdes ou paixdes que me perturbassem, ficava todo
o dia fechado sozinho num comodo aquecido por uma
estufa, onde dispunha de todo o tempo para me entre-
ter com meus pensamentos” (Discurso do Método). Um
desses pensamentos era justamente o de como “as cons-
trucdes comecadas e concluidas por um tnico arquiteto
sdo geralmente mais belas e mais bem-ordenadas que
aquelas que vdrios esforcaram-se por reformar, servin-
do-se de velhas muralhas que haviam sido construidas
para outros fins”. Do mesmo modo, as cidades novas,
fruto do tracado ditado pela fantasia de um engenheiro,
ofereceriam & razdo satisfagbes que ela nao encontra nas
“ruas tortuosas e desiguais” das velhas cidades, resul-
tantes. da expansao desordenada de antigos burgos.

A ciéncia seria também uma arquitetura que, em-
bora destinada a abrigar o assentimento de todos os
espiritos através de sua dimensdo universal, poderia e
deveria ser alicercada pelo trabalho de uma inteligéncia
isolada. Um dnico espirito, atento exclusivamente as
exigéncias da razao, seria capaz de conceber o plano
urbanistico do conhecimento, a “cidade nova” onde
todos poderiam habitar em ruas claras, de tracado per-
feito porque integrado numa concep¢do unitaria. Essa
a conclusao a que chega Descartes, E o entusiasmo do
dia 10 de novembro e os sonhos que povoaram a noite
provinham ndo somente da descoberta do instrumental
que permitiria a construgio da “ciéncia admiravel”™:
resultavam, mais ainda, da conviccdo de que era ele,
Descartes, o arquiteto destinado a tracar o plano e
lancar as bases daquela cidade onde nao haveria as
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“ryas tortuosas e desiguais” das miiltiplas opinibes acu-
muladas pelo tempo e ensombradas pela divida. A ele
cabia a tarefa de inaugurar, desde os fundamentos, o
luminoso reino da certeza.

TEMPO DE INOVACOES E INCERTEZAS

O século XVI foi uma época de profundas trans-
formagdes na visao de mundo do homem ocidental,
época marcada por verdadeira paixdo pelas descobertas.
No tempo e no espago abrem-se novos horizontes: eru-
ditos redescobrem antigas doutrinas filoséficas e cienti-
ficas, forjadas pelos gregos, e em nome das quais tor-
na-se possivel constituir uma sabedoria nova, oposta as
concepcdes que prevaleceram na Idade Média; simulta-
neamente, viajantes e aventureiros rasgam continentes
e mares, descobrindo terras e povos, A antiguidade
greco-romana renasce através de seus pensadores e ar-
Hstas, enquanto se constitui uma nova imagem geogra-
fica do mundo. Essa efervescéncia, que caracteriza a
atmosfera intelectual do Renascimento, traz consigo,
inevitavelmente, a rejeigio das idéias até entdao vigentes
€ que estiveram garantidas sobretudo pelo peso de
: agora contestadas. Tudo é sacudido ou
destruido: a unidade politica, religiosa e espiritual da
Europa; as afirmagdes da ciéncia e da filosofia medie-
vais, calcadas principalmente em Aristoteles; a autori-
dade da Biblia, posta em confronto com os dados das
novas descobertas cientificas; e o prestigio da Igreja e
do Estado, ;a.baiado pelo movimento da Reforma e pelas
guerras motivadas por dissidéncias politicas ou religio-
sas. Além disso, se 0 homem europeu descobre que ha
idéias bem diversas das que vinham docilmente acei-
andbmmo li!ﬁcas.overdadeiras, e se passa a saber que

outros povos vivendo segundo padrées bem dife-
rentes daqueles que lhe pareciam os tinicos legitimos,
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¢ natural que se espraie uma vaga de descrenga e de
davida.

Principalmente trés pensadores expressardo o clima
de ceticismo propiciado pelas conquistas da Renascenga
e pela faléncia das concepgoes e dos valores da Idade
Média: o alemdo Agripa de Nettesheim (1487-1535), que
proclama a incerteza das ciéncias; o médico portugués
Francisco Sanchez (1552-1632), que lecionou na Franga,
em Montpellier ¢ Toulouse, revelando-se adversério das
doutrinas aristotélicas e adotando a dtvida como recur-
so metodolégico; e o pensador francés Michel de Mon-
taigne (1533-1592), que modernizou e enriqueceu a ar-
gumentagdo do ceticismo e ressaltou a influéncia que
os fatores pessoais, sociais e culturais exercem sobre as
idéias. Por meio de agudas andlises, servidas por fina
ironia, Montaigne procurou demolir as supersticoes, os
erros e o fanatismo das opinides que pretendem impor-
se a qualquer preco, mascaradas de verdade, embora
carentes de sustentacao racional. Depois de olhar em
torno e de examinar comportamentos, costumes e
idéias, conclui que s6 ha opinides neste mundo incerto.
Voltando-se para dentro de si mesmo, ai julga encon-
trar apenas finitude e mortalidade. Sanchez havia con-
cluido que o homem ndo pode conhecer nmada com
seguranca, nem o mundo, nem a si mesmo. Montaigne
vai adiante e proclama que o homem nada sabe por-
que o homem nao € nada. Que outra sabia solugao
lhe resta — e que propde aos outros homens — sendo
a do ceticismo: a rentuncia a certeza aparentemente
inatingivel?

No final do século XVI manifesta-se um movimen-
to de reacdo ao ceticismo que Montaigne soubera jus-
tificar e exprimir com tanta acuidade. No campo reli-
gioso, ali na prépria Franga, Pierre Charron (1541-1603)
extrai do ceticismo uma indireta defesa da fé. Segundo
ele, a critica cética destréi-se a si mesma: as provas a
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favor de alguma coisa de nada valeriam, mas também
as provas contra seriam sem valor. Assim, perante as
incertezas da razdo natural, Charron exalta a certeza
sobrenatural da crenca religiosa. Mas, na verdade o
fideismo de Charron nao teve mais ampla repercussao,
nem ¢ i reter a expansido do ceticismo. Este se
alimentava de fortes argumentos colhidos na derrocada
de toda uma visdo de mundo e de toda uma concepgio
de ciéncia e de filosofia.

No campo filoséfico e cientifico, a superagio das
incertezas nao poderia resultar de correcbes parciais
que tentassem aproveitar as ruinas da visao de mundo
medieval. Ndo era possivel utilizar as “velhas muralhas
que haviam sido construidas para outros fins”. Ao
contrdrio, era preciso comecar tudo de novo, encontrar
novo ponto de partida e demarcar novo itinerdrio que
conduzisse, com seguranca, a certezas cientificas univer-
sais. As muiltiplas opinides eram caminhos vérios e
inseguros que ndo levavam a qualquer meta definitiva
e estavel. Era necessdrio, portanto, que se encontrasse
nao wm caminko — mais um ao lado de tantos outros
—, porém o caminho certo, aquele que se impusesse a
todos os demais como tnico legitimo porque o tnico
capaz de escapar ao labirinto das incertezas e das
estéreis construgbes meramente verbais, para conduzir
afinal & descoberta de verdades permanentes, irretor-
quiveis, fecundas. Era preciso achar a via — o hddos
dos gregos — que levasse & meta ambicionada: preci-
sava-se achar o méfodo para a ciéncia.

‘Essa € uma preocupacgdo que se generaliza a partir
do final do século XVI e vai cgracheri% a investigaqﬁo
filosofica do século XVII. Duas grandes orientagdes me-
todolégicas surgem entdo, abrindo as principais verten-
tes do pensamento moderno: de um lado, a perspectiva
empirista proposta por Francis Bacon (1561-1626), a
preconizar uma ciéncia sustentada pela observagio e

g
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pela experimentagdo, e que formularia indutivamente as
suas leis, partindo da consideragdo dos casos ou even-
tos particulares para chegar a generalizacoes; por outro
lado, inaugurando o racionalismo moderno, Descartes
busca na razao — que as matematicas encarnavam de
maneira exemplar — 0s recursos para a recuperacao da
certeza cientifica.

As INUTEIS HUMANIDADES

Os Descartes constitufam uma familia de burgueses
radicados na regido entre Tours e Poitiers, e dedicados
principalmente ao comércio e a medicina. Ligando-se
aos Sain e aos Brochard, tornaram-se proprietarios de
terras e ascenderam socialmente. Tanto que Joachin
Descartes, casado com Jeanne Brochard, passara a os-
tentar o titulo de conselheiro do rei no Parlamento da
Bretanha. Com esse titulo ele é identificado na ata de
batismo de seu filho René, nascido em La Haye, na
Touraine, em 1596.

De saude fragil, René passou o inicio da infancia
sob os cuidados da avo, Jeanne Sain, pois perdera a
mae com um ano de idade. E, chegado o momento de
comecar os estudos, o pai enviou-o, em 1606, a0 ja
célebre colégio jesuita de La Fleche. Era um estabeleci-
mento de ensino fundado recentemente, mas logo trans-
formado numa das mais renomadas escolas da Europa.
Os jesuitas o haviam criado, em 1604, sob a protegao
de Henrique IV, que, para essa finalidade, doou-lhes
um palécio e amplos recursos. Conscientes do papel
que lhes estava reservado numa Franga pacificada de-
pois de tantos distirbios politicos e de tantas lutas
religiosas, 0s jesuitas esmeraram-se em sua tarefa de
educadores. O colégio recebeu o nome de colégio real
e o soberano decidiu que, quando morresse, seu cora-
cdo deveria ser trasladado para la e ser depositado em
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sua capela. Isso de fato aconteceu, em maio de 1610, e
o jovem Descartes esteve presente as solenidades.
- Mais tarde, no Discurso do Método, ele falard das
e das decepgbes que o ensino de La Fleche
The suscitou. “Eu estava num dos mais célebres colégios
da Buropa, onde pensava que deveriam existir homens
sébios, se eles existissem em algum lugar da Terra.”
Mas essa expectativa viu-se cedo frustrada: “Alimentei-
me de letras desde minha infincia, e, devido ao fato
de me terem persuadido de que por meio delas podia-
;0 adquirir um conhecimento claro e seguro sobre tudo
o que é 1til & vida, tinha extremo desejo de aprendé-
las. Porém, assim que terminei todo esse curso de
estudos, ao fim do qual costuma-se ser recebido na
fileira dos doutores, mudei inteiramente de opinidao”. O
desencanto de Descartes ndo se referia ao sistema de
ensino de La Flache nem aos seus mestres. Pelo con-
trario, por estes conservou sempre estima, e, mais tar-
dq.Tmnsullndoupm um pai sobre a escolha de uma
escola, recomendou La Flache com insisténcia. A decep-
gao de Descartes fora causada pelo préprio contetido
dos ensinos que recebera, que exprimiam uma cultura
sem fundamentos racionalmente satisfatérios e vazia de
interesse para a vida. O que o decepcionou foram as

roprias ”ms*‘ée as Ii#derae humaniores, as chamadas
“humanidades”, de que ele avidamente se alimentou no
curso de La Fleche (de 1606 a 1614) e depois nos

tudos de direito, em Poitiers (de 1614 a 1616). Em La
Fléche, onde o latim era a tnica lingua admitida e
anﬂ autor mais lido, a base do estudo era a lectio,
ou seja, a leitura e a explicagio de um texto antigo,
completada por uma repetigio que tinha o objetivo de
fasta .qamsqum- duvidas; finalmente, a erudigio deveria
enriquecer as nogoes recebidas, apoiando-as em diver-
sas informagdes (sobre historia, geografia, direito etc.).
Mwmmm pedagogico aplicava-se inicialmente
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as ciéncias de erudicdo (estudo de linguas antigas, gre-
go e latim, historia e “fabulas”); num segundo estagio,
o aluno era levado a estudar elogiiéncia, poesia e teo-
logia; por fim, as ciéncias que naquela época eram
designadas genericamente pelo nome de filosofia (logi-
ca, fisica, metafisica e moral) e as que seriam aplicagbes
dos: principios filosoficos (medicina e jurisprudéncia).
Esse campo da filosofia pareceu a Descartes um caos,
onde as teses mais contraditorias ja haviam sido defen-
didas e “cultivadas pelos melhores espiritos™. Assim, na
filosofia que aprende — como alids em todos os domi-
nios das “letras” —, Descartes defronta-se com opinides
inseguras e sem nenhuma utilidade prética: as “huma-
nidades” nao serviam verdadeiramente ao homem.

Certo é que, porém, em La Fléche, Descartes rece-
beu uma educagio impregnada de profundo espirito
religioso e imbuida de um civismo que assumia a
forma de fidelidade @ monarquia. Proveniente de um
meio marcado por fortes tradicbes conservadoras, Des-
cartes conviveu em La Fleche com uma mentalidade
imbuida de religiosidade e de submissdo as instituigoes
politicas. A marca daquela origem burguesa e do espi-
rito conservador de La Fléche ird transparecer, segundo
muitos intérpretes, no pensamento cartesiano, embora
contrabalangada pelo senso de tolerancia ditado pelo
eixo central de sua construgdo filoséfica — a razao.

A natureza do ensino recebido em La Fléche tem
a ver com as condigdes politicas da época em que vive
Descartes. Depois de Henrique IV, Luis XIII, seu filho,
ocupou o trono da Franca (de 1610 a 1643). Porém, a
partir de 1624, a efetiva direcao dos negdcios publicos
esteve nas maos do Cardeal Richelieu, que durante
dezoito anos foi a figura mais proeminente do cendrio
politico francés. Mais ainda do que a de Henrique 1V,
a diretriz de governo do cardeal desenvolveu-se no
sentido de sustentagio da burguesia. Atribuiu toda sor-
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te de privilégios e monopdlios aos negociantes e ma-
mgaturgiros e ampliou o comércio maritimo. Com isso,
expandiram-se em grande escala as manufaturas e mul-

icaram-se ©0s engenhos mecdnicos. Essa expansao
cientifica e técnica foi obra da burguesia; mas, se o
absolutismo real favorecia a burguesia, ele ndo preten-
dia entregar-lhe o poder. A monarquia procurava sim-
plesmente fortificar-se, utilizando a burguesia contra a
nobreza e contendo uma por meio da outra. Explica-se
desse modo, em grande parte, o retardamento da “cién-
cia oficial” da época — que desencantara Descartes
desde os tempos do colégio de La Fleche —, comple-
tamente estagnada em torno dos comentdrios dos anti-
508 (particularmente de Aristoteles, no campo filos6fi-

e predisposta a rejeitar e a condenar, em nome da
tradicdo e da autoridade, quaisquer manifestacoes de
uma nova mentalidade cientifica.

A SEDUGCAO DAS MATEMATICAS

- Depois dos cursos realizados em La Fleche e em
Poitiers — e desencantado com a instabilidade e a
_-;imtﬂ%d&de prtihca das “letras” —, Descartes resolve
Pprocurar apenas a ciéncia que “poderia encontrar em
mim mesmo, ou antes, no grande livro do mundo”,
seguindo o caminho apontado por Montaigne. Ingressa,
entdo, na carreira m.llltar, e vai para os Paises Baixos,
m'xpassa a servir sob 0 comando de Mauricio de
M que combatia os espanhéis. Nessa época liga-se
por forte amizade a Isaac Beeckman, jovem médico
- apaixonado pela fisica-matematica.

- _ﬂF:mlelnmeat;.- a decepgao causada pelas “humani-
m ades”, Descartes jd havia sido tocado — certamente
m 0s .ﬂ:mpor. do colégio — pela sedugdo das ma-
temiticas, a5, todos aqueles conhecimentos regidos pelas
NogGes de namero e medida. “Eu me comprazia prin-
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cipalmente com as matematicas, devido a_certeza e a
evidéncia de suas razdes”, escrevera mais tarde no
Discurso do Método. E ndo sem motivo: ao contrario da
fragilidade dos argumentos e da dissensdo tipica das
“humanidades”, as matemdticas exibiam uma constru-
¢do solida e clara, que a todos se impunha com a for¢a
de demonstragdes incontestiveis e que atravessara in-
colume as crises de pensamentos instauradas pelos no-
vos ventos da Renascenca. A validade das proposicdes
mateméticas parecia pairar acima das c'qnﬁngéncias de
espago e de tempo, sugerindo a possibilidade dg segu-
ras e perenes verdades, imunes a corrosao dg ceticismo.
As mateméticas eram a promessa de se ir além de
Montaigne. Mas, ao lado do encantamento pelas mate-
maticas — estimulado pela comunh@o com os interesses
de seu amigo Beeckman —, o jovem Descartes faz duas
verificaches que o surpreendem: apesar de apresenta-
rem solidez e perfeito encadeamento, as matematicas
serviam entio de base para um campo bastante limita-
do de aplicages (o das artes mecanicas); por puﬂ‘o
lado, embora dotadas de tao grande riqueza racional,
elas ndo ensinavam nada de fundamental para os pro-
blemas da vida, que permaneciam objetos de especula-
¢oes vagas. v
Em 1619, Descartes deixa a Holanda e viaja por
varios paises: Dinamarca, Polonia, Hungria, Aiem?nha.
Continua seus estudos de matematica, na mesma €poca
em que ingressa na confraria Rosa-Cruz, caracterizada
or um misticismo de fndole fortemente racional. O
ano de 1619 foi, assim, marcado por grande atividad.e
cientifica e por uma efervescéncia espiritual que culmi-
naram nos sonhos da noite de 10 para 11 de novembro.
Descartes alcancava entdo o desvelamento de sua mis-
sio filosofica: certo de que existia um acordo funda-
mental entre as leis matematicas e as leis da natureza,
conclui que a ele cabe a tarefa de reviver e atualizar o
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antigo ideal pitagorico de desvelar a teia numérica que
constitui a alma do mundo, abrindo a via para o
eonhecimento claro e seguro de todas as coisas.

A partir de 1620, Descartes renuncia definitivamen-
te a carreira militar para dedicar-se a investigacao cien-
tifica e filosofica. Realiza novas viagens, inclusive &
Itilia. Em 1627, durante sua permanéncia em Paris,
‘participa de um debate na residéncia do nincio papal,
‘e causa tdo viva impressdo que o Cardeal de Bérulle
‘exorta-o a se consagrar a reforma da filosofia.

Até esse momento Descartes havia escrito alguns
trabalhos, dos quais sé se conhecem extratos ou titulos.
Neles transparecem suas preocupagdes cientificas alia-
das & influéncia dos temas da sociedade Rosa-Cruz.
Dentre esses escritos encontram-se o Parnassus, os
Qlympica, um Compendium Musicae (dedicado a Beeck-
man), uma A!_gebm, a Democritica e o Studium Bonae
Mentis, que da inicio as investigacdes metodologicas de
obras posteriores, como as Regras para a Diregio do
Espirito (Regulae ad Directionem Ingenii), escritas em
1628. Nesse mesmo ano, fixa-se na Holanda, onde vive
até 1649 e onde faz varios amigos, particularmente
Constantin Huygens, pai do futuro cientista Christiaan
Huygens (1629-1695).

- Os cinco primeiros anos de permanéncia na Ho-
landa foram dedicados a elaboragio de um pequeno
‘tratado de metafisica e, principalmente, a composigio
‘de uma obra que deveria abarcar o conjunto da fisica:
0 Traité du Monde et de la Lumiére (Tratado do Mundo e
‘da Luz). O trabalho ja estava pronto para ser impresso
qu Descartes soube da condenacao de Galileu, mo-
vada por uma tese a que ele também havia aderido:
a do movimento da Terra. Por prudéncia, Descartes

ngig a publicagio de sua obra. E por prudéncia
Q@e alguns criticos considerardo as vezes excessiva),

#0da a obra posterior do fil6sofo ficars até certo ponto
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mutilada ou deformada: Descartes apresentar-se-d como
um “filésofo mascarado” (segundo sua propria expres-
s30), passando a se exprimir de forma freqiientemente
embucada e ambigua, para garantir a tranqiilidade de
sua vida e evitar a repressio da lgreja.

Em 1637, Descartes reconsidera sua intengdo de
nada mais publicar e editar trés pequenos tratados: a
Didptrica, os Meteoros e a Geometria, precedidos do Dis-
cours de la Méthode pour bien Conduire Sa Raison et
Chercher la Vérité & travers les Sciences, obra escrita em
francés, 0 que constitui uma novidade para a época,
pois desde a Idade Média as obras cientificas e filoso-
ficas eram escritas em latim. Dessa forma, Descartes
marca jé pela roupagem de seu pensamento em “lingua
yvulgar”, nacional, a afirmacdo do espirito moderno,
tendente a romper com a latinizagdo unificadora da
cultura que prevalecera na Idade Média.

Anos mais tarde (1641), Descartes publica as Médi-
tations sur la Philosophie Prémiére, que suscitaram nume-
rosas objegoes por parte de filosofos e teblogos (como
Hobbes, Caterus, Arnault, Gassendi), obrigando-o a re-
digir as Respostas, que contem elementos importantes
para a compreensdo de suas doutrinas. Em 1644, para
completar a exposigao de sua filosofia e de sua fisica,
publica, em latim, os Principios da Filosofia, dedicados a
Princesa Elizabeth da Boémia, com gquem Descartes
manteve assidua correspondéncia sobre temas filosofi-
cos e que, de certo modo, o induziu a escrever 0 Traité
des Passions, publicado em 1649, Descartes ja era entdao
um nome . internacional, louvado por uns e combatido
por outros. No final daquele mesmo ano, aceita o con-
vite da Rainha Cristina da Suécia — que gostava de se
cercar de artistas e intelectuais — e parte para a corte
de Estocolmo. Sua sauide, que sempre fora fragil, nao
resiste, porém, aos rigores do clima noérdico: tendo
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contl"aido pneumonia, Descartes morre poucos meses
depois de sua chegada (11 de fevereiro de 1650).

SEM DOvIDA, SE DuviDo, PENSO

_ Nos Princtpios da Filosofin Descartes compara a sa-
bedoria a uma arvore que estaria presa ao dominio do
ser, a realidade, por meio de suas raizes metafisicas. O
tronco .da arvore seria a fisica, ou seja, o conjunto dos
conhecimentos sobre o mundo sensivel, redutiveis, po-
rém, a sua estrutura matematica. Os ramos repre-
sentariam as principais artes que aplicam conhecimen-
tos cientificos: a mecanica, a medicina, a psicologia, a
moral. Uma tnica seiva circularia por todo esse com-
plexo organismo, garantindo-lhe a vitalidade. Por outro
lado, a imagem deixa perceber claramente que Descar-
tes, embora desde cedo voltado para as pesquisas cien-
tificas, ndo considera que estas se bastem a si mesmas:
o tronco da fisica sustenta-se em raizes metafisicas.
A‘mmrpaﬂe da obra de Descartes é consagrada
as mém:ms,maﬂ ele compreende que nao é suficiente
pesquisar e resolver problemas cientificos — o que faz
wbnamia nos dominios da matematica e da Gptica —,
se, naquele tempo de incertezas, nao conseguir justificar
@ propria legitimidade da ciéncia. Desde os 23 anos
m.havm aplicado a algebra & geometria, encon-
trando um método matemdtico geral e abstrato que
fomecia simultaneamente as leis dos nimeros e das
1guras. Mas sua ambicdo € maior, como maior era o
il_abjto da tarefa intelectual de que se julgara investido,
Mdpnlmmte depois dos sonhos de novembro de
1619, Tratava-se de unificar, com o auxilio do instru-
mental matematico, fodo o vasto campo dos. conheci-
m, até mt&o_dispersos em débeis construgdes iso-
mhd!i Mas, para isso, era necessdrio que, antes, o ter-
0 fosse preparado de modo a que nele ndo medrasse
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qualquer divida. S6 entdo a arvore da sabedoria pode-
ria expandir-se com o pleno vigo da certeza.

Descartes percebe que existe apenas um caminho
que supera a divida: o que a atravessa toda, esgotan-
do-lhe todas as dimensdes. Ou seja: parece-lhe impos-
sivel vencer a dtivida evitando-a ou pretendendo ins-
talar-se desde logo numa fragil certeza — e fragil jus-
tamente porque ainda nao submetida aos testes da
diivida. Descartes aceita o desafio da ddvida que trans-
passava a atmosfera cultural de sua época; aceita-a para
combaté-la com suas proprias armas. Eis por que du-
vida metodicamente de tudo. Adota em principio a
sugestio de Montaigne: o decisivo campo de batalha
entre a certeza e a incerteza é o proprio eu. Fazendo
a sondagem de suas proprias idéias, verifica que as que
parecem referir-se a objetos fisicos sao instaveis e obs-
curas, facilmente atingiveis pela incerteza; outras, ao
contrario, apresentam-se a0 espirito com grande nitidez
e estabilidade — exatamente as utilizadas pelas mate-
maticas (como “figura”, “niimero”). Essas idéias claras
e distintas sao concebidas por todos da mesma manei-
ra, © que parece mostrar que elas independem das
experiéncias dos sentidos (individuais e mutaveis),
constituindo o substrato inato da pensée. Essas idéias
inatas satisfazem plenamente o ideal de construir uma
“matemética universal”, que passara a ser o objetivo de
Descartes. Com elas — e somente com idéias desse tipo
— parecia exeqifvel a construcao de uma “cadeia de
razoes”, cujos elos seriam intuidos com a clareza das
evidéncias matematicas e interligados com a coeréncia
perfeita das demonstracoes de que a matemdtica forne-
cia os exemplos. Construida por sucessivas intuicoes
ligadas por vinculo dedutivo, a perfeita sabedoria —
aplicdvel a quaisquer objetos — deveria ser uma tessi-
tura de idéias claras. A clareza das idéias, porém, re-
presenta uma garantia apenas subjetiva: porque sao
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perfeitamente claras e distintas € que as idéias se im-
com a for¢a de evidéncias. Mas quem garante
a tais idéias, embora claras, corresponda algo real?
Nesse ponto do esforgo de fundamentacdo da cer-
teza cientifica, Descartes amplia a davida ao maximo,
tornando-a “hiperbdlica”: passa a duvidar até mesmo
das idéias claras e distintas, que o espirito espontanea-
mente admite como evidentes,

- Para levar a diavida a essa dimensao extrema, Des-
cartes langa mao de um artificio: a hipétese do “génio
maligno”. E se a realidade toda fosse regida por um
malin génie, um principio de malignidade e de malicia,
ﬁ:mtammte manifestasse sua mais requintada mal-

ade ao fazer com que o homem estivesse errando toda
vez em que ftivesse a mais forte impressdo de estar
certo? O que a hipétese do malin génie levanta ¢, na
verdade, uma séria questdo: a do valor objetivo dos
mum cientificos. O que Descartes, através des-
se artificio, estd lembrando € que, enquanto se perma-
mswmm#eﬂm da consciéncia, onde a ciéncia
aparece como uma representacio, nada garante, nem
mesmo a méxima clareza e o perfeito encadeamento
logico dessa representagdo, que ela possui um corres-
pmdmte “la fora”, no mundo objetivo. A hipétese do
m:mahgno faz, desse modo, pairar sobre o universo
cientifico a ameaca de ele nada mais ser que uma
fiegao, uma criagio apenas subjetiva, um sonho, embora
R e ;:) mais I:;n:iconcatenado.

 Noentanto, na medida mesma em que € estendida
até sua méxima dimensdo e mostra seu CtT;;‘manho amea-
Wﬁﬁ!.que a divida manifesta seu limite e pode dar
mh@' 4 sua superagdo. De cada nivel de conhecimento
de aqae € aplicada — das idéias obscuras provenientes
i sensiveis as idéias claras universais —,
a divida permite extrair um niicleo de certeza, que
fresce @ medida que ela se radicaliza: é indubitavel
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que, “se duvido, penso”. E quanto mais se'ﬁdgxlvide,
mais se repete, reforgando-se, a mesma experiencia: s¢
duvidar de que duvido, s6 posso fazé-lo .pmlsandu essa
diivida a respeito da propria duvida inicial.

O Cociro: PENso, LoGo EXisTO

Np final da Geometria, obra escrita em 1637,’ ]_Z)es-
cartes afirma: “Em matéria de progressdes matematicas,
quando se tem os dois ou trés pr?‘xrtgiros termos, Nao
é dificil encontrar os outros”. Essa idéia cilc uma (zrdem
natural, inerente a progressao do conheumento,’e fun-
damental para o projeto cartesiano de construir uma
“matematica universal”. A partir do que ele experimen-
ta no campo matemdtico, Descartes tende a ver o des-
conhecido como um termo ignorado, mas que Serd
necessariamente descoberto desde que, a partir 5[0 ja
conhecido, seja construida uma “cadeia de razoes” que
a ele conduza. Generaliza o procedimento matematico
que faz do desconhecido um termo relativo a outros
termos (o conhecimento existente), e que em fungao
destes pode ser descoberto. O imp'o?tante — e que
constitui o preceito metodolégico bésico apontada no
Discurso do Método — é que s6 se considere como
verdadeiro o que for evidente, ou seja, 0 que for m'tu.u-
vel com clareza e precisdo. Mas a ampliagdo da drea
do conhecimento nem sempre oferece um panorama

rmedvel a intuicdo, e, conseqiientemente, a‘dequado a
pronta aplicagdo do preceito dr.: evidéncia. Els por que
Descartes propde outros preceitos '_rn?toc.io]ogtcos com-
plementares ou preparatérios da evidéncia: o preceito da
andlise (dividir cada uma das dificuldades que se apre-
sentem em tantas parcelas quantas sejam Jslecesﬁénas
para serem resolvidas), o da sintese (conduzir com or-
dem os pensamentos, comegando dos objetos mais sim-
ples e mais féceis de serem conhecidos, para depois
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tentar gradativamente o conhecimento dos mais com-
plexos) e o da enumeragdo (realizar enumeragbes de
modo a verificar que nada foi omitido). Tais preceitos
representam a submissdo a exigéncias estritamente ra-
cionais. E justamente o que Descartes prescreve como
pecurso para a construgdo da ciéncia e também para a
sabedoria de vida € seguir os imperativos da razao,
que, a exemplo de sua manifestagio matematica, opera
por intuicoes e por analises.

De nada adiantaria afiar 0o gume do instrumental
@alitico se ele, porém, nao atingisse um alvo real —
€ 0 que Descartes parece mostrar nas partes do Discurso
d;: Meétodo e das Medilagdes, em que a exacerbagao da
,ﬂﬁvida, por via da hipétese do malin génie, coloca em
xeque a objetividade do conhecimento cientifico. Se da
maxima incerteza desponta uma primeira certeza — “Se
Wdu, penso” —, esta é ainda, contudo, uma certeza
A respeito da propria subjetividade (“penso”). Nada fica
ﬁai garantido a respeito de qualquer realidade exte-
tior ao pensamento. Todavia, jd € um primeiro elo na
gadeia de razoes — e basta uma primeira certeza plena
para que a “ordem natural” faga jorrar luz sobre o que
até entdo permanecia desconhecido. A dindmica ineren-
18 &5 séries de termos dispostos racionalmente (como
a8 progressdes matemadticas) leva a inevitdvel explicita-
€a0 do que estd contido no “Se duvido, penso”. Leva
_’m: “Penso, logo existo” (Cogito ergo sum).

. Surge assim, depois da diivida, uma primeira cer-
€2a sobre um existente (“existo”). Toda a existéncia do
arece dada, nesse primeiro momento, como abso-
ite dependente do pensamento: “se deixasse de
, deixaria totalmente de existir”. Mas a enorme
ancia do Cogifo na construgao do cartesianismo
duplo sentido: por um lado, ele se apresenta como
adigma para as intuicdes que deverdo suceder-se
@ visdo clara da realidade, ou seja, tudo que for

E




OF FENSADORES

afirmado deverd ser afirmado com a evidéncia plena
do tipo “penso; existo”; por outro lado, o Cogito reper-
cute no plano metafisico, pois significa o encontro, pelo
pensamento, de algo que subsiste, de uma substéncia.
O desdobramento “natural” do “penso, logo existo” €:
existo “como coisa pensante”. Do pensamento ao ser que
pensa — realiza-se, entio, o salto sobre 0 abismo que
separa a subjetividade da objetividade.

Sem divida, trata-se de um dominio extrema-
mente exiguo da objetividade que é assim conquista-
do: apenas a substincia pensante (a res cogitans). Mas
é um termo conhecido, a partir do qual, devido a
confianca depositada na razdo, Descartes pode alimen-
tar a esperanca de resolver definitivamente a grande
equagio do universo.

A tinica certeza contida no Cogito é a da existéncia
do eu enquanto ser pensante. E Descartes estaria con-
denado filosoficamente a solidao se 0 exame de suas
proprias idéias — partindo sempre do ja conquistado
— ndo o levasse a provar com evidéncia, critério jamais
abandonado, outra existéncia que ndo a do seu espirito,
essa “coisa que pensa”. Assim, antes mesmo de tentar
demonstrar racionalmente a existéncia do mundo fisico
— onde se situa seu préprio corpo —, Descartes pro-
cura provar a existéncia de Deus, garantia dltima de
qualquer subsisténcia e, portanto, fundamento absoluto
da objetividade.

A GARANTIA DO “BomM DEUS”

A sugestdo era platonica e, cristianizada, ja havia
sido aproveitada por Santo Agostinho: o fundamento
do ser e do conhecer ¢ um Bem. E 86 por isso o
conhecer — o conhecer de certo tipo, o conhecer cien-
tifico, epistémico — pode corresponder ao ser, a “o que
¢”. Justamente porque o fundamento da realidade ¢

o -

DESCARTES

bom — sendo mesmo o sumo Bem, o Sol que torna os
objetos inteligiveis e os sujeitos capazes de intelecgio
—, é que a ciéncia torna-se possivel como construgao
clara sobre a realidade. E o sono se distingue da vigilia,
e estar acordado, olhando os objetos iluminados por
esse Sol, é mais do que sonhar o terrivel sonho de
quem sonha, com perfeita concatenacao de imagens,
que estd acordado, vendo um ficticio Sol a iluminar
ilusérios objetos.
~ Na terceira de suas Meditagdes, Descartes apresenta
provas da existéncia de Deus baseadas no principio de
causalidade, como a que afirma que s6 existindo real-
‘mente Deus (causa) pode-se explicar a existéncia de um
ser finito e imperfeito — o eu ante — porém
dotado da idéia de infinito e de perfeicdo (efeito). Essa
idéia estaria na mente do homem como “a marca do
L T mm Obra”.
| de suas Meditagdes Descartes reformula
toldg forjado, inicialmente na Idade
(1035-1109), e que, antes de
o por 5ao Boaventura (1221-

IMPTesss
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1274) e rejeitado por Santo Tomis de Aquino (1225-
1274). Esse argumento pretende provar a existéncia de
a pan‘.lf exclusivamente da idéia de Deus, que,
5$IMO, exigiria a afirmagdo de sua existéncia

de que se entenda a existéncia como uma per-
a ser aﬁ_‘ihu!da, necessariamente ou ndo, a uma
. Descartes, certamente atraido pelo arcabougo
le racional desse argumento — pois ndo faz
130 a0 esforgo logico de tormar explicito o
0 de uma nogao supostamente inata —, inse-
M sua metafisica. Mas, para sobrepor-se as criticas
5, no passado e em sua época, a esse tipo de
lentacio, procura fazer dela nao a passagem, acu-
imlébita, da ordem dos conceitos (idéia de
CHS) para a ordem real (existéncia de Deus), mas

Lt ogica,
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uma passagem entre dois existentes: porque Deus exis-
tiria é que se justificaria a existéncia dn idéia de Deus
na mente humana. O argumento ontolégico apenas
mostraria, na versio cartesiana, a relagio entre duas
substancias: a res infinita (Deus) e a res cogitans (o
pensamento).

Todavia, se Deus existe — um Deus que nao o
Deus da religido, mas um Deus fundamento da ciéncia,
um “Deus de filésofos e de sdbios” —, e existe como
ser perfeitissimo, entdo ele é bom e veraz, conclui
Descartes. Assim sendo, ndo pode permitir o erro sis-
temético do espirito humano. Ou seja: a bondade de
Deus impede a sustentagio da hipétese do génio ma-
ligno e justifica o otimismo cientifico e a prépria crenca
na razdo. Substituindo o malin génie pelo bon Dieu,
Descartes pode agora afirmar, com toda a seguranca,
que a evidéncia é mesmo o critério da verdade: as
idéias claras correspondem de fato realidades — elas
ndo sdo a armadilha de um génio enganador e cruel.
O Deus cartesiano €, assim, a garantia da objetividade
do conhecimento cientifico; enquanto bon Dieu, torna-se
a expressio do otimismo racionalista que pressupGe
que ao méaximo de clareza subjetiva corresponde o
cerne da objetividade. O bon Dien é na verdade uma
deusa: a Deusa-Razdo, que Descartes cultua e que serd
exaltada pelo Iluminismo do século XVIIL

Com base na bondade e na veracidade divinas é
que Descartes ird também — na sexta das Medifagoes
— demonstrar racionalmente a existéncia do mundo
fisico: Deus serve de apoio para retirar do dominio da
duvida o conhecimento relativo aos corpos.

Mas como o testemunho sobre o mundo fisico €,
na maioria das vezes, fornecido por idéias obscuras,
originadas de impressoes sensiveis, Descartes ndo pode
aplicar diretamente a ele o preceito metodolégico da
evidéncia. A existéncia do mundo fisico — e como tal
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exterior ao pensamento — deve ser entdao comprovada

através de etapas sucessivas, numa forma de argumen-

tagdo por aproximagOes que representa um crescer da

certeza. Descartes primeiro demonstra que a existéncia

do mundo exterior é possivel; em seguida, que é mais

que possivel — & provavel; finalmente, que é mais que
rovavel — é certa.

A possibilidade da existéncia do mundo fisico sus-
tenta-se na onipoténcia divina, em nome da qual pode-
se legitimamente supor que o mundo existe, como cria-
¢ao de um ser que tudo pode. Além disso, ha na pensée
uma idéia clara referente ao mundo fisico — a de
extensdo. Essa idéia que existe no espirito humano —
como a idéia de algo dotado de grandeza e forma —
é fundamental a geometria e torna provavel a existéncia
dos corpos. Mas, para chegar a certeza, Descartes re-

imente a Deus: se a idéia clara e inata de
spon uma realidade extensa,
ss0 significaria aquela inclinacdo fatal do espirito hu-
mano para o erro, somente compreensivel como a obra
de um malin génie, porém incompativel com a idéia de
um bon Diew. Porque Deus é bom ¢ que a imagem que
0 homem faz de um mundo exterior nio representa
uma ficgio de sua mente, na maior parte apoiada nos
dados sensiveis: se Deus existe — como garantia da
bbjetividade —, entdo pode-se ter certeza de que o
mund fisico existe. A passagem da certeza a respeito
da existéncia do pensamento (res cogitans) para a certe-
28 sobre a existéncia do mundo fisico (res exfensa)
pressupie, assim, o apoio em Deus (res infinita). Deus
Tve de intermedidrio entre duas certezas: a de que
ima coisa que pensa” e a de que tenho realmente

UM corpo. O infinito sustenta, med?ando—as logicamen-
w finitudes: a do pensamento humano e a do
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Definidos como substéncias perfeitamente distintas,
a extensao e o pensamento coexistem, todavia, no ho-
mem através da dualidade corpo/alma. E, para justifi-
car as relagdes entre essas duas substincias opostas,
Descartes tera de desenvolver (como faz no Tratado das
Paixdes) engenhosas explicagdes, apelando para a agao
intermedidria do que chama de “espiritos animais”,
responsdveis pelas interligacdes entre corpo ¢ espirito.
O dualismo cartesiano serd substituido, dentro mesmo
da vertente do racionalismo moderno, por outras expli-
cacoes sobre a relacdo corpo /alma, dadas principalmen-
te por Espinosa e Leibniz.

A NECESSIDADE DA MORAL PROVISORIA

A fisica de Descartes representa uma aplicagdo de
sua metafisica, na qual Deus garante o conhecimento
cientifico constituido a partir de idéias claras. Baseada
primariamente no plano do pensamento, a fisica carte-
siana resulta, assim, de construcdes abstratas, regidas
pela razdo. Mas Descartes reconhece que os eventos do
mundo fisico nao sdo facilmente absorvidos pelas idéias
claras ligadas por cadeias dedutivas. De qualquer
modo, porém, a fisica cartesiana mostra o mundo tal
como ele se apresenta ao intelecto: constituido apenas
pela extensdo, que ¢ a esséncia da corporeidade.

A aplicagdo das exigéncias estritamente racionais a
compreensdo do mundo fisico leva Descartes a conce-
bé-lo como finito e pleno: a matéria seria dividida em
particulas perfeitamente continuas, jé que ndo existiria
o vazio. Num universo assim cheio, sem intersticios,
qualquer particula que se move somente pode fazé-lo
na medida em que ocupe o lugar de outra que também
se mova. O mais importante, porém, € que Descartes
concebe esse movimento como submetido a uma deter-
minagio tal que, se nada o afetar, ele devera se realizar
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de modo retilineo e uniforme, segundo o principio de
inéreia. Por outro lado, Descartes também reconhece:
num mundo em que as particulas constitutivas da ma-
téria deveriam mover-se retilineamente, elas de fato se
‘movem em trajetdrias circulares. Isso significa que o
acipio de inércia — indispensdvel a explicagao racio-
nal do universo — ¢é um principio geral, mas que
jamais se efetiva. Fora deste mundo é que uma parti-
‘cula se moveria em linha reta e uniformemente: numa
sifilagdo apenas de direito, de pura racionalidade —
puma situacdo ideal. Ou seja: continuando a tradicdo
latonica, Descartes concebe © mundo fisico como a
‘efetivacio jcular e consegiientemente “deformada”
‘de um modelo ideal de universo, apenas alcangavel
pelo puro intelecto.
~ Também na consideragdo das acdes humanas Des-
artes hece que o propdsito de generalizar as exi-

Dy
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da acdo demanda a aceitacdo de imposigoes
puramente factu is. Por isso, embora a pretensio de
criar uma “matemdtica universal” contivesse o ideal de
abedoria guiada pela razdo e aplicivel as contin-
gencias da vida, Descartes é compelido a propor uma
ﬁmﬁ] Pml&éﬂﬂ" — espécie de arte de ser feliz, ape-
= dﬂﬁﬁmﬁdas que possam persistir no julgamento
_= se ﬂil}a sobm as coisas. Essa moral recomenda o

: 5mo social, a obediéncia as leis e aos costumes

| Tl T B

. AS conclusdes da moral proviséria parecem revelar

® a formagdo conservadora de Descartes, fruto do
familiar e social e fortalecida pela atmosfera cul-
Fléche, deixou marcas sobre seu pensamen-
& Por outro lado, mostra que o destino de Giordano
'@ de Galileu sugeriu ao filssofo francés uma
PRRSENCA que influenciou ndo apenas sua vida como
1 aspectos importantes de sua obra. De fato,

—




05 PENSADORES

mesmo quando ampliada ao maximo, a diivida preco-
nizada por Descartes, que chegou a atingir até as idéias
claras da matematica, jamais se aplicou a temas politi-
cos e sociais. Serd necessdrio aguardar o século XVIIT
para que, na Franca, em nome da razao analitica pres-
crita pelo cartesianismo, o poder politico e as institui-
coes sociais sejam julgadas e condenadas, em nome do
ideal de uma sociedade constituida por individuos li-
vIes e iguais.

Mas as caracteristicas da moral proviséria sugerem
ainda outra questdo, que serd retomada mais tarde,
inclusive por pensadores do século XX: como congciliar
as exigéncias de uma razao absoluta, do tipo cartesiano,
com as situacoes concretas e historicas que envolvem
necessariamente fodas as acoes humanas? Como a ética
— que se manifesta no plano da existéncia — pode,
afinal, se pautar por prescri¢des absolutizantes, decor-
rentes de uma razao tida como absoluta? Quem sabe,
toda moral é sempre relativa e provisoria?

'__'—?'——__ S —— =

CRONOLOGIA

1596 — Nasce Descartes, em La Haye.
1606 — Entra para o colégio jesuita de La Fléche.
1610 — Inicio do reinado de Luis XII. O coragao de
Henrique IV é transferido para La Fleche.
1614 — Descartes sai do Colégio de La Fleche.
1618 -—_-llﬁmda Guerra dos Trinta Anos. Descartes vai
- para a Holanda, onde realiza sua instrudo militar
mmb a direcio de Mauricio de Nassau.
 — Descartes deixa a Holanda, seguindo a Di-
namarca, depois para a Alemanha. fipa.e 2
1622 — Volta a Franga.

1624 =i O Cardeal Richelieu entra para o Conselho do
. EE; e logo se torna chefe desse Orgao.
1628 — Descartes escreve as Regras iregi

e e : para a Diregio do
 Espirito, Passa a viver na Holanda.

1@= Harvey, médico inglés, publica a obra Sobre o

- Movimento do Coragiio.

m'ﬁ— Galileu é condenado pela Inquisicao.

ﬁﬁ.’-‘-‘ DEEHH:&S renuncia a publicagdo de seu Tratado do

m"‘ Nasce Francine, filha de Descartes e de Helena,
Mm uma criada.
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1637 — Descartes publica o Discurso do Método.

1641 — Aparecem as Medifagdes.

1642 — Morre Richelieu.

1644 — Descartes viaja a Franga. BIBLIOGRAFIA
1647 — Nova viagem a Franca. Encontro com Pascal.

1648 — Descartes vai outra vez a Franca.

1649 — Parte para a Suécia, a convite da Rainha Cristina.

1650 — Morre em Estocolmo, de pneumonia.
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