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|. Do MITO A FILOSOFIA

QUE TERA LEVADO 0 homem, a partir de determinado momento de sua
historia, a fazer ciéncia tedrica e filosofia? Boe surge no Ocidente, mais
precisamente na Grécia do século VI a.C., uma noyatalidade, que passa a
substituir as antigas construcdes mitoldgicas pedntura intelectual, expressa
através de investigacdes cientificas e especuldibdasicas?

Durante muito tempo o problema do comeco histédiadilosofia e da
ciéncia foi colocado em termos de relacdo Orien@récia. Desde a prépria
Antiguidade confrontaram-se duas linhas de intéagé®: a dos "orientalistas”,
que reivindicavam para as antigas civilizagdesntaie a criacdo de uma
sabedoria que os gregos teriam depois apenas beeddesenvolvido; e a dos
"ocidentalistas", que viam na Grécia o berco dasdifia e da ciéncia teodrica.
Interessante € observar que os proprios gregoséaindos V e IV a.C., como
Platdo e Herddoto, estavam ciosos da originalidi@dgua civilizacdo no campo
cientifico-filos6fico, embora reconhecessem que tnegu setores,
particularmente na arte e na religido, os helewesgsem assimilado elementos
orientais. Nos gregos do periodo alexandrino oartiglico, porém, desaparece
essa pretensdo de absoluta originalidade: a pemdhberdade politica e a
inclusdo da Grécia nos amplos impérios macedénmmm@ano alteram a visao
que os proprios gregos tém de sua cultura. Jaenderaem — como pretendia
Aristoteles — dotados de uma "esséncia” propriameptetamente diferente da

dos "barbaros" orientais. Assim €& que Didgenes di@éem suaVida dos



Filosofos,ja se refere a fabulosa antigliidade da filosofteegmersas e egipcios.
Foi, porém, entre os neoplatonicos, os neopitagericom Filo, o Judeu, e com
0S primeiros escritores cristdaos que surgiu, mefgida, a tese da filiacdo do
pensamento grego ao oriental. Em nome de afirmag@sonais ou
doutrinarias, passou-se a atribuir ao Oriente alicdn de fonte originaria da
tradicao filosofica, que os gregos teriam apenasmaado e expandido.

Ainda no século XIX os historiadores se dividemeapeito do comeco
histérico da filosofia e da ciéncia tedrica. Acentalismo de Roth e de Gladisch
opbe-se, por exemplo, o ocidentalismo de Zelledeurheodor Hopfener. As
disputas continuariam indefinidamente em termosetkcao "empréstimo™ ou
"heranca" entre Oriente e Grécia, examinada freégimente com bases apenas
conjeturais, se dois fatores néao viessem, a phrtinal do século XIX, deslocar
0 eixo da questdo: a expansao das pesquisas argwesl e o interesse pela
natureza da chamada mentalidade primitiva ou acaic

A argqueologia veio substituir muitas das elucubesagdor indicacoes bem
mais seguras e convincentes, demolindo preconceitas vezes, propondo
hipteses novas de trabalho. O interesse pela ld@ol@ arcaica veio, por sua
vez, mostrar que o principal aspecto da questawigam historica da filosofia
reside na compreensdo de como se processa a passagje a mentalidade
mito-poética ("fazedora de mitos") e a mentalid&deizante.

Embora a questao do inicio historico da filosof@aeciéncia tedrica ainda
contenha pontos controversos e continue um "prableaberto" — na
dependéncia inclusive de novas descobertas arqieaéo—> a grande maioria
dos historiadores tende hoje a admitir que someoibe 0S gregos comeca a
audacia e a aventura expressas numa teoria. Asuista®] esparsas e
assistematicas da ciéncia empirica e pragmaticaodestais, 0os gregos do
século VI a.C. contrapdem a busca de uma unidadmm@reensdo racional,
gue organiza, integra e dinamiza os conhecimemlssa mentalidade, porém,

resulta de longo processo de racionalizacdo daraylbacelerado a partir da



demolicdo da antiga civilizagdo micénica. A paiif, a convergéncia de varios
fatores — econdmicos, sociais, politicos, geogo&fie- permite a eclosdo do
"milagre grego"”, que teve na ciéncia tedrica eiloadfia sua mais grandiosa e

impressionante manifestacao.

O NASCIMENTO DA EPOPEIA

A chegada dos dorios, no século Xll a.C, as cir@imvancas do mar
Egeu constitui momento decisivo na formacao do powa cultura grega. Na
peninsula e nas ilhas — cenario natural da Gréoiggestacdo — esta entao
instalada a civilizagdo micénica ou aqueana, qudesenvolvera em estreita
ligacdo com a civilizagao cretense e em contato @ovos orientais.

A sociedade micénica apresenta-se composta poderagmero de
familias principescas, que reinam sobre pequenasiurudades. Essa
pluralidade, decorrente da originaria divisdo eascé fortalecida pelas proprias
caracteristicas fisicas da regido: o relevo, cotimpantando o territorio, torna
alguns locais mais facilmente interligaveis atragi@smar. Assim, muito antes
qgue as condicbes geograficas contribuam para qoielages-Estados venham a
se desenvolver como unidades autbnomas, ja sdearmdra que, desde suas
raizes micénicas, a cultura grega se constituaadalipara o mar: via de
comunicacdo e de comércio com outros povos, decarteio e de confronto
com outras civilizagdes, a0 mesmo tempo que ingerdi aventuras reais e a
construcdes imaginarias.

Chegando em bandos sucessivos, vindos do nor@grass dominam a
regido. Embora da mesma raiz étnica dos aqueleseayam indice civilizatorio
mais baixo. Possuem, porém, uma incontestavel isuidade: o uso de
utensilios e armas de ferro, fator decisivo pavadaia sobre os micénicos, que

permaneciam na ldade do Bronze.



As invasdes dodricas acarretam migracfes de gruposgdeus, que se
transferem para as ilhas e as costas da Asia Menair fundam col6nias,
tentando preservar suas tradigdes, suas institlig@a organizacdo social de
cunho patriarcal e gentilico.

As novas condicOes de vida das colonias e a novdahtade delas
decorrente encontram sua primeira expressao atdagespopéias: em poesia 0
homem grego canta o declinio das arcaicas formas/deou pensar, enquanto
prepara o futuro advento da era cientifica e fiioadéque a Grécia conhecera a
partir do século VI a.C.

Resultantes da fusdo de lendas edlias e jonicapaeias incorporaram
relatos mais ou menos fabulosos sobre expedicoeffimas e elementos
provenientes do contato do mundo helénico, em asa fle formacdo, com
culturas orientais. A lingua desses primeiros pceda literatura ocidental &
uma mistura dos dialetos edlio e jonico, com prddéantia do udltimo.
Entremeando lendas e ocorréncias historicas —arelat particularmente os
acontecimentos referentes a derrocada da sociediadaica —, surgem entao
cantos e sagas que os aedos (poetas e declamadimglaintes) continuamente
foram enriquecendo. Constituidos por sequénciaspisdios relativos a um
mesmo evento ou a um mesmo herdi, surgem, assiglps't que cantam
principalmente as duas guerras de Tebas e a Gleifedia. Desses numerosos
poemas, apenas dois se conservaraliia@da e aOdisséiade Homero, escritos

entre o século X e o VIl a.C.

TEMPOS DE DEUSES E HEROIS

Da vida de Homero praticamente nada se sabe couraseg, embora
dados semilendarios sobre ele fossem transmitidededa Antiguidade. Sete

cidades gregas reivindicam a honra de ter sidotsua natal. Homero é

frequientemente descrito como velho e cego, perambalde cidade em cidade,



a declamar seus versos. Chegou-se mesmo a dueidaacexisténcia e de que a
lliada e aOdisséiafossem obra de uma s6 pessoa. Poderiam ser calstdae
cantos populares de antigos aedos e, ainda que éergtido um poeta chamado
Homero que realizou a ordenacéo desse materialqrieoceu com contribuicdes
proprias, 0 certo é que essas obras contém passpgecedentes de épocas
diversas.

Além de informar sobre a organizacdo pialis arcaica, as epopéias
homéricas sdo a primeira expressdo documentaddséa mito-poética dos
gregos. A intervencdo, benéfica ou maléfica, dossele estd no amago da
psicologia dos herois de Homero e comanda suas.aCoen efeito, dliadae a
Odisséiaapresentam-se marcadas pela presenca constaradategpsuperiores
gue interferem no desenrolar da luta entre gregosianos (tema ddiada) e
nas aventuras de Ulisses ou Odisseu (ten@disséia) Na medida em que essa
interferéncia permanece incerta ou obscura, elsiuiada por palavras vagas,
como "théos", "Zeus" e principalmente "daimon". Ngsopéias homéricas,
porém, essas formas populares de designacdo déscipst superiores e
misteriosas tendem a assumir forma definida, abrocaminho a compreensao
da divindade e, conseqguentemente, alijando do ptimmo o carater de
inescrutabilidade e de misteriosa ameaca. Mesmadgueepresentam forcas da
natureza os deuses homeéricos revestem-se de foromanh; esse
antropomorfismo atribui-lhes aspecto familiar e ag¥to ponto inteligivel,
afastando os terrores relativos a forcas obscuirasoatrolaveis. Sobrepondo-se
a arcaicas formas de religiosidade, Homero exctuiQlimpo, mundo dos
deuses, as formas monstruosas, da mesma maneiraxqle do culto as
praticas magicas. Esses aspectos primitivos, quaarcepcionalmente
despontam, servem justamente para comprovar o lhmbaalizado pelas
epopéias homeéricas no sentido de soterrar concepcmmbrias e
aterrorizadoras, substituindo-as pela visdo de inmadlluminoso e acessivel, de

contornos definidos porque feito a imagem do homem.



A racionalizagado do divino conduz a uma religiodeldexterior”, que
mais convém ao publico a que se dirigem as epo@gmis aristocratica. Essa
religiosidade "apolinea”™ permanecerd como uma udmd fundamentais da
religido grega: a de sentido politico, que serpiaga justificar as tradicbes e
instituicoes da cidade-Estado.

Os deuses homéricos sdo fundamentalmente deusdsz dae dios
provém tanto "deus" quanto "dia") e seu antropomsmid ndo diz respeito
apenas a forma exterior, semelhante a dos mouaisdeuses sdo também
animados por sentimentos e paixdes humanas. A hpagdo do divino
aproxima-o da compreensédo dos homens, mas, par ladtw, deixa o universo
— em cujo desenvolvimento os deuses podem intervir suspenso a
comportamentos passionais e a arbitrios capazedtaetar seu curso normal.
Isso limita o indice de racionalizacdo contido ea®péias homeéricas: uma
formulacéo tedrica, filosofica ou cientifica exagimais tarde, o pressuposto de
uma legalidade universal, exercida impessoal edwmgente. Entao, abolindo-se
a atuacdo de vontades divinas divergentes, chegaras um divino neutro
imparcial: a divinaarché das cosmogonias dos primeiros fil6sofos. E bem
verdade, porém, que ja na visdo mitologica exprpskss epopéias, a suserania
de Zeus introduz na familia divina um principioadldem, que tende a unificar e
a neutralizar as preferéncias discordantes dossv@euses. Do ponto de vista
ético, essa suserania estabelece uma diferencameentre Hiada (obra mais
antiga) e a0disséia:nesta, a fidelidade de Penélope e os esforcos idsed!
acabam premiados, a revelar, como pressupostonwarso de valores morais
ja hierarquizados, sob o controle e a garantia,ufima instancia, de Zeus
soberano. Desse modo, a imagem da sociedade gatrideus fundamenta na
forca sua preeminéncia e organiza finalmente o @imomo pai poderoso. O
politeismo homérico ndo exclui, portanto, a idéauwmma acdo ordenada por

parte dos deuses, chegando afinal a admitir cartiade na acao divina.



OS HOMENS E OS DIVINOS IMORTAIS

E por oposicdo aos homens que os deuses homédcdsfisem: ao
contrario dos humanos, seres terrenos, 0os deusePrsiipios celestes; a
diferenca dos mortais, escapam a velhice e a niestmpam a morte, mas nao
sao eternos nem estao fora do tempo: em princgae-ge saber de quem cada
divindade é filho ou filha. A imortalidade, estansiesta indissoluvelmente
ligada aos deuses que, por oposicao aos humandaisnsao freqientemente
designados de "os imortais" e constituem, em sgmniracdo e em Seu
comportamento, uma sociedade imortal de nobrestesle

Em Homero, a nocdo de virtudareté), ainda ndo atenuada por seu
posterior uso puramente moral, significava o misideal cavalheiresco aliado
a uma conduta cortesd e ao heroismo guerreirotifidada a atributos da
nobreza, areté,em seu mais amplo sentido, designava ndo apenazl@rmecia
humana, como também a superioridade de seres md@alos, como a forca dos
deuses ou a rapidez dos cavalos nobres. S6 algiemes, nos livros finais das
epopéias, é que Homero identifiaeeté com qualidades morais ou espirituais.
Em geral, significa forca e destreza dos guerregosdos lutadores, valor
herdico intimamente vinculado a forca fisica. Awile em Homero €, portanto,
atributo dos nobres, @gistoi. Estreitamente associada as nocdes de honra e de
dever, representa um atributo que o individuo podssde seu nascimento, a
manifestar que descende de ilustres antepassadoshefdis, quando se
apresentam, fazem questdo, por isso mesmo, dearesah ascendéncia
genealdgica, garantia de seu valor pessoahriS®i — 0s possuidores dweté
— s&80 uma minoria que se eleva acima da multiddwodeens comuns: se séo
dotados de virtudes legadas por seus ancestraiupm lado precisam dar
testemunho de sua exceléncia, manifestando as mapmidades — valentia,
forca, habilidade — que caracterizaram seus ardafdas. Essa demonstracao

do valor inato ocorria sobretudo nos combates &ngs, nas justas



cavalheirescas: as "aristéias" dos grandes hepiies Séculos mais tarde, o
pensamento ético e pedagogico de Platdo e de tktestéestara fundamentado,
em grande parte, na ética aristocratica dessa &Gr@waica expressa nas
epopéias homéricas. S6 que — sinal de outros tempoaqueles pensadores a
aristocracia de sangue sera substituida peladarstia de espirito”, baseada no
cultivo da investigacao cientifica e filosofica.

Homero parece participar da crenca, comum a vatidsras primitivas,
de que o homem vivo abriga em si um "duplo”, untomat. A existéncia desse
"duplo” seria atestada pelos sonhos, quando o @utrparece sair e realizar
peripécias, inclusive envolvendo outros "duplos”e#sa concepcdo de uma
dupla existéncia do homem — como corporeidade pdue e como imagem a
se manifestar nos sonhos — esta ligada a integéi@taomérica da morte e da
alma(psyché) A morte ndo representaria um nada para o homgmyehéou
"duplo” desprender-se-ia pela boca ou pela ferimagbnizante, descendo as
sombras subterraneas do Erebo. Desligada defimémge do corpo (que se
decompde), gpsychépassa entdo a integrar o sombrio cortejo de sares
povoam o reino de Hades. Permanece como uma imagéidolo”, semelhante
na aparéncia ou corpo em que esteve abrigada; arasecde consciéncia
prépria, pois nem sequer conserva as “faculdadsgltiteais (inteligéncia,
sensibilidade etc.). Impotentes, as sombras vagaatéiades nao interferem na
vida dos homens; assim, ndo ha por que lhes rentterou buscar seus favores.

Humanizando os deuses e afastando o temor dos sn@oepopéias
homéricas descrevem um mundo luminoso no qual losegada vida presente
sao exaltados. Se isso corresponde aos ideaiscadititos da época, representa
também o avanco de um processo de racionalizalgiozcao da cultura, que
conduzira a visao filosofica e cientifica de umwvenso governado pela razéo:
séculos mais tarde, o fildsofo Heréaclito de Efemd fde Zeus um dos nomes do

Logos, a razao universal.



Na verdade, a Homero os gregos antigos voltarapreemao apenas para
buscar modelos poéticos: temas e personagens lvosiéarao freqiientemente
utilizados pelos pensadores para servir de paradigmu de recursos
argumentativos. As aventuras e o périplo de Uljspes exemplo, serdo
tomados, sobretudo a partir do socratismo dosagn@mmo simbolos morais. O
Ulisses que retorna a patria depois de arrostaeneer inUmeros perigos e
tentacOes seria o proprio simbolo dos esforcos agyama humana teria de

realizar para voltar a sua natureza originariajgdessencialidade — essa patria.

NO COMECO, O CAOS

O complexo processo de formacao do povo e da aulitaga determinou
0 aparecimento, dentro do mundo helénico, de dastante diferenciadas, ndo
s6 quanto as atividades econbmicas e as institipoéiticas, mas também
guanto a propria mentalidade e suas manifestacégscampos da arte, da
religido, do pensamento. A Grécia continental, rpagsa as tradicdes galis
arcaica, contrapunham-se as colénias da Asia Meitagdas em regiGes mais
distantes pelo intercambio comercial e cultural coumros povos. Da Jonia
surgem as epopéias homéricas e, a partir do sédula.C, as primeiras
formulacdes filosoficas e cientificas dos pensalae Mileto, de Samos, de
Efeso. Entre esses dois momentos de manifestacdoprdoesso de
racionalizacdo por que passava a cultura gregaa-sé a obra poética de
Hesiodo — voz que se eleva da Grécia continerdajugando as conquistas da
nova mentalidade surgida nas colénias da Asia Meaor os temas extraidos
de sua gente e de sua terra, a Bedcia.

Tudo o que se sabe, com seguranca, sobre a vitiesiedo, é narrado
por ele proprio em seus poemas. Seu pai habitare€§una Edlia, onde possuia
uma pequena empresa de navegacao. Arruinado, sgcaved mar Egeu e

retornou a Bedcia, berco de sua raca. Ai, em Ast@dicou-se as atividades



campesinas e ai nasceu, viveu e morreu Hesioda¢met séc. VIII a.C). Ao
morrer, 0 pai deixou a Hesiodo e a seu irmao Pasdsrras que, devido ao
clima rude da regido, continuaram com esforco aaveaw! Na partilha dos bens,
Hesiodo considerou-se lesado pelo irméo, que terigprado 0s juizes venais.
A polémica com Perses serve de tema para uma des gtandes obras de
Hesiodo: Odrabalhos e os Diag?0is, além de cultivar os campos e apascentar
rebanhos, Hesiodo tornou-se aedo sob inspiracaddaas, como relata na
outra grande obra, Eeogonia.

Com Hesiodo — como mostra o historiador do helemigvierner Jaeger
— da-se a aparicdo do subjetivo na literatura. pNeaémais antiga, o poeta era o
simples veiculo anénimo das Musas; ja Hesiodoriassua obra, usando Os
Trabalhos e os Dias 0 proémio ddeogoniapara fazer histéria pessoal. Logo
depois de exaltar as Musas inspiradoras, refege-sieproprio no comeco da
Teogonia:"(...) Foram elas que, certo dia, ensinaram a tesimn belo canto,
guando ele apascentava suas ovelhas ao pé doriHéhaoo".

O conteudo desse "belo canto" € o relato da origesndeuses. Tomando
como ponto de partida velhos mitos, que coorderariguece, Hesiodo traca
uma genealogia sistematica das divindades. Delepra idéia de que os seres
individuais que constituem o universo do divindestinculados por sucessivas
procriacbes, que o0s prendem aos mesmos antecedmmawrdiais. Nessa
genealogia sistematica percebe-se o esboco de umearpento racional
sustentado pela exigéncia de causalidade, a ammbo para as posteriores
cosmogonias filosoficas.

O drama teogbnico tem inicio, em Hesiodo, com a&smmtacdo das
entidades primordiais: adotando implicitamente stglado de que tudo tem
origem, Hesiodo mostra que primeiro teve origenaosG— abismo sem fundo
— e, em seguida, a Terra e o Amor (Eros), "criatiotoda vida". De Caos saira
a sombra, sob a forma de um par: Erebo e Noitesdb@ra sai, por sua vez, a

luz sob a forma de outro par: Eter e Luz do Diabasrfilhos da Noite. Terra



dard nascimento ao céu, depois as montanhas era8egae-se a apresentacao
dos filhos da luz, dos filhos da sombra e da delo®ria da Terra — até o
momento do nascimento de Zeus, que triunfara smargpai, Cronos. Comecara

entdo a era dos olimpicos.

NO TRABALHO, A VIRTUDE

A Teogoniade Hesiodo enumera trés geracdes de deuses: auda G
Cronos e a de Zeus. A interpolacéo dos episodid¥rameteu e de Pandora na
sequéncia ddeogonia— episodios depois retomados em Oabalhos e os
Dias — serve a Hesiodo para justificar a condicdo humBrameteu rouba o
fogo de Zeus para da-lo aos homens e atrai pagoara os mortais a ira do
suserano do Olimpo. Zeus condena Prometeu a todaraer o figado
permanentemente devorado por uma aguia. Aos mdeais reserva nao menor
castigo: determina a criacdo de um ser a imagendelasas imortais e entrega-
0, como presente de todos os habitantes do OlimpEpimeteu, irmdo de
Prometeu. Pandora — a mulher — leva em suas maas jama que,
destampada, deixa escapar e espalhar-se entre re@sntodos os males. Na
jarra, prisioneira, fica apenas a esperanca. Aasdtondicoes de trabalho de sua
gente sugerem assim a Hesiodo uma visdo pessirdstehumanidade,
perseguida pela animosidade dos deuses. E a nidixarde ser exaltada, como
na visdo aristocratica de Homero, para ser caiaatix por esse camponés
como mais uma boca a alimentar e a exigir saafic'lRaca maldita de
mulheres, terrivel flagelo instalado no meio doséons mortais”.

O mesmo pessimismo transparece no mito das idaddasoracas, de Os
Trabalhos e os Dia®A historia é ai vista como a perda de uma idadegira, a
da racga de ouro, que teria vivido livre de cuidagl@®frimentos. Essa primeira
raca foi transformada nos génios bons, guardidéssmbotais. Depois surge uma

raca inferior, de prata, cujos individuos vivem uoraga infancia de cem anos,



mas, crescendo, entregam-se a excessos e recusameserecer culto aos
imortais"”. Por isso, "quando o solo os recobriafaim transformados em génios
inferiores, os chamados bem-aventurados. Zeuegté uma "terceira raca de
homens pereciveis, raca de bronze, bem diferentacdade prata”. Violentos e
fortes, munidos de armas de bronze, os individuessal raca acabaram
sucumbindo nas méos uns dos outros e transponada® Hades, "sem deixar
nome sobre a terra". Em seguida, surge a racaetésshque combateram em
Tebas e Tréia; para eles Zeus reservou uma moraddha dos Bem-
Aventurados, onde vivem felizes, distantes dos amrtFinalmente advém o
duro tempo da raca de ferro — o tempo do propricidted, tempo de
incessantes fadigas, misérias e angustias, masl@uaimda alguns bens estédo
misturados aos males". A essa raca aguardam diageitg "O pai ndo mais se
assemelhara ao filho, nem o filho ao pai; o hosp&te sera mais caro a seu
hospedeiro, nem o0 amigo a seu amigo, nem o irns&o #amao".

Do mesmo modo que o mito de Prometeu ilustra a idéitrabalho, o
mito das idades ilustra a idéia de justica: nenhomem pode furtar-se a lei do
trabalho, assim como nenhuma raca pode evitatiggusla verdade, esses dois
temas sdo complementares, segundo Hesiodo: o hoimedade de ferro esta
movido pelo instinto de lutgeris); se a luta se transforma em trabalho, torna-se
emulsédo fecunda e feliz; se, ao contrario, marfest por meio de violéncia,
acaba sendo a perdicdo do proprio homem. Essedgpadmoestacdo que
Hesiodo lanca a seu irmdo Perses inaugura, depoiética aristocratica e
cavalheiresca de Homero, a outra grande correngeigsamento moral que ira
alimentar, mais tarde, a meditacdo filoséfica. Gdesiodo surge a nocédo de
gue a virtuddareie) € filha do esforco e a de que o trabalho é o furetdme a

salvaguarda da justica.



I[I. Os PRE-SOCRATICOS

O RESULTADO DASinvasdes doricas, a partir do século Xll a.C, é@inar
dos reinos micénicos, com sua estrutura de baseiagpatriarcal e gentilica.
Fugindo aos invasores e tentando salvaguardatsaigdes, muitos aqueus sao
forcados a emigrar para as ilhas e as costas da Menor. Ai os jonios
fundardo cidades, como Mileto e Efeso, que se foanardo em grandes
centros econbmicos e culturais. As principais d#iges econdmicas das
colbnias gregas da Asia Menor tornam-se, por fareama de sua localizacdo
geografica, a navegacdo, o0 comeércio e o artesabaemquanto se intensificam
as relagcdes com outros povos, cada vez mais distadio ficando as velhas
tradicbes remanescentes da sociedade micénicalérada dinamica social das
cidades-Estados jonicas corréi as antigas insbésice os valores arcaicos,
fazendo emergir uma nova mentalidade, fruto da rizagdo das
individualidades que se afirmam nas circunstareiagiativas presentes.

Durante o século VII a.C, as novas condicOes da das colbnias gregas
da Asia Menor acentuam-se devido a revolucdo ecmadrepresentada pela
adocdo do regime monetario. A moeda, facilitanddrasas, vem fortalecer
econdbmica e socialmente aqueles que vivem do caméta navegacao e do
artesanato, marcando definitivamente a decadénaiaordanizacdo social
baseada na aristocracia de sangue. A partir de endabretudo no decorrer do
século VII a.C., a expansdo das técnicas — ja deshadas da primitiva
concepcdo que lhes atribuia origem divina — passdeeecer ao homem
imagens explicativas dotadas de alta dose de mdmade, conduzindo a
progressiva rejeicdo e a substituicdo da visdaanda realidade. A técnica que
o homem consegue compreender e dominar a pontealearla com suas

préprias maos, repeti-la e sobretudo ensina-lassapta-se como um processo de



transformacao e de criacdo. Por que néo seria samelaquele, o processo que
teria produzido o universo atual e dentro deleinaatia a operar mudangas?

Natural, portanto, que ocorressem nas coldniasagrdg Asia Menor as
primeiras manifestacbes de um pensamento dotad@mmdanha exigéncia e
compreensao racional que, depois de produzir aséegmhomeéricas (entre 0s
séculos X e VIl a.C), eclodiu, no século VI a.Gb s forma de ciéncia tedrica e
filosofia. E bem verdade que, ja no século VIl ,a{@siodo expusera em suas
obras poéticas uma sintese de relatos miticoscimadis, vinculando-os pelo
nexo causai das genealogias que ligavam deusestaisnd/as, a partir do
século VI a.C, esse tipo de construcdo cedeu lagana nova e mais radical
forma de pensamento racional, que nado partia diich@ mitica, mas de
realidades apreendidas na experiéncia humana amwidFruto da progressiva
valorizacdo da "medida Humana" e da laicizacdo wtura efetuada pelos
gregos, despontou, nas coldnias da Asia Menor, nova mentalidade, que
coordenou racionalmente os dados da experiéncsgvegrbuscando integra-los
numa visdo compreensiva e globalizadora. Dentrgedespirito surgiram na
Jbnia, as primeiras concepc¢des cientificas e filks® da cultura ocidental,
propostas pela escola de Mileto.

Procurando reduzir a multiplicidade percebida adadé exigida pela
razdo, os pensadores de Mileto propuseram sucssswvsdes de uma fisica e
de uma cosmologia constituidas em termos qualisttias qualidades sensiveis

(como "frio", "quente", "leve", "pesado"”) eram amda@las como realidades em si
("o frio", "o quente" etc.). O universo apresentgeaassim, COmo um conjunto
ou um "campo" no qual se contrapunham pares deagpos

Segundo uma tradicdo, que remonta aos propriosogremtigos, o
primeiro filosofo teria sido Tales de Mileto. Astds a respeito de sua vida sdo
incertas, sabendo-se, porém, com seguranca, quevie® no periodo
compreendido entre o final do século VII e meadosékculo VI a.C. Famoso

como matematico, alguns historiadores consideram spa colocacao pelos



antigos entre os "sete sabios da Grécia" deveuhseigalmente a sua atuacao
politica: teria tentado unir as cidades-Estados Alia Menor numa
confederacao, no intuito de fortalecer o mundorhetédiante das ameacas de
invasdes de povos orientais.

Para a historia da filosofia, a importancia de Jaldvém sobretudo de ter
afirmado que a agua era a origem de todas as céisagia seria physis,que,
no vocabulario da época, abrangia tanto a acepgdmiote originaria” quanto a
de "processo de surgimento e de desenvolvimentairegpondendo
perfeitamente dgénese".Segundo a interpretacdo que dara Aristételes seculo
mais tarde, teria tido inicio com Tales a explicachb universo através da
"causa material”. Historiadores modernos, poréfejteen essa interpretacao,
gue "aristoteliza" Tales, atribuindo-lhe preocupagé cunho metafisico. Assim,
h& quem afirme (Paul Tannery) que Tales foi impuet@penas como introdutor
na Grécia de no¢cbes da matematica oriental, quanelmo desenvolveu e
aperfeicoou, e de mitos cosmogonicos, particularenegipcios, que laicizou,
dando-lhe sustentacao racional. Noutra interpreté@¥of Gigon), "o surgir da
agua" significaria um processo geologico, sem depgetafisica: tudo estaria
originariamente encoberto pela agua; sua evaporpefmitiu que as coisas
aparecessem. Por outro lado, alguns intérpretesideyam que outra sentenca
atribuida a Tales — "tudo esta cheio de deusesépresenta ndo um retorno a
concepcgldes miticas, mas simplesmente a idéia de queverso € dotado de
animacéao, de que a matéria é viva (hilozoismo).

Um dos aspectos fundamentais da mentalidade doentibsofica
inaugurada por Tales consistia na possibilidadesftemulacéo e correcéo das
teses propostas. A estabilidade dos mitos arcai@sstagnacdo das esparsas e
assistematicas conquistas da ciéncia oriental, regog, a partir de Tales,
propdem uma nova visdo de mundo cuja base racim@levidenciada na
medida mesma em que ela é capaz de progrediregensada e substituida.

Assim € que, ja nos meados do século VI a.C, aactlafescola de Mileto passa



a Anaximandro. Introdutor na Grécia e aperfeicoador relégio de sol
(gnomon),de origem babil6onica, foi também o primeiro a tragan mapa
geografico.

Para Anaximandro, o universo teria resultado deiilcaddes ocorridas
num principio originario owarché.Esse principio seria apeiron,que se pode
traduzir por infinito e/ou ilimitado. Desde a Aniigade, discute-se seapeiron
pode ser interpretado como infinitude espacial,acordeterminacéo qualitativa,
ou se envolve os dois aspectos. Certo é que, paaxirAandro, oapeiron
estaria animado por um movimento eterno, que ocas&® a separacao dos
pares de opostos. No Unico fragmento que restosudeobra, Anaximandro
afirma que, ao longo do tempo, os opostos pagame et as injusticas
reciprocamente cometidas. Para alguns intérpresessignificaria a afirmacéao
da lei do equilibrio universal, garantida atravegtbcesso de compensacéao dos
excessos (por exemplo, no inverno, o frio seria pgmeado dos excessos
cometidos pelo calor durante o ver&o).

O ultimo representante da escola milesiana foi Anares. Para ele, o
universo resultaria das transformacfes de um amitmf(pneuma apeiron).
Aproveitando — segundo Farrington — a sugestioeofda pela técnica de
fabricacdo de feltro (produzido por aglutinacao mdateriais dispersos), em
grande expansdo na Mileto de sua época, Anaximeitesava que todas as
coisas seriam produzidas através do duplo process@nico de rarefacdo e
condensacao do ar infinito. O pensamento milesiadnguiria, assim,
consisténcia, pois, além de se identificar quathysis,mostrava-se um processo
capaz de tornar compreensivel a passagem da unigad®rdial a
multiplicidade de coisas diferenciadas que corestito universo.

Como Anaximandro, também a Anaximenes os doxografasscritores
antigos que recolheram ou transcreveram as opidi@eprimeiros fildsofos —
atribuem a doutrina da constituicdo, a partiradehé Unica, de inumeraveis

mundos, gerados de maneira sucessiva e/ou simaltane



A SALVACAO PELA MATEMATICA

Durante o século VI a.C. verificou-se, em certgsdes do mundo grego,
uma revivescéncia da vida religiosa, para a quatribwiu, inclusive, a linha
politica adotada em geral pelos tiranos: para g@aéeer a antiga aristocracia,
gue se supunha descendente dos deuses protetoradigjadas divindades
"oficiais", os tiranos favoreciam a expansao déosybopulares ou estrangeiros.
Dentre as religibes de mistérios, de carater moauma teve entdo enorme
difusdo: o culto de Dioniso, originario da Traceague passou a constituir o
ndcleo da religiosidade orfica. O orfismo — de Qrfgue primeiro teria
recebido a revelacdo de certos mistérios e queriasconfiado a iniciados, sob a
forma de poemas musicais — era uma religido essHemmte esotérica. Os
orficos acreditavam na imortalidade da alma e néemmesicose, ou seja, a
transmigracdo da alma através de varios corposimade efetivar sua
purificacdo. A alma aspiraria, por sua propria re#a, a retornar a sua patria
celeste, as estrelas; mas, para se libertar do dad reencarnagbes, 0 homem
necessitava da ajuda de Dioniso, deus libertaderagunpletava a libertagao
preparada pelas préticas catarticas.

Pitdgoras de Samos, que se tornou figura legendarina prépria
Antiguidade, realizou uma modificacdo fundamental religiosidade o6rfica,
transformando o sentido da "via de salvacéo": m@arude Dioniso colocou a
matematica. Da vida de Pitdgoras quase nada poddirseado com certeza, ja
que ela foi objeto de uma série de relatos fargasiocomo os referentes a suas
viagens e a seus contatos com culturas orientaiec® certo, contudo, que ele
teria deixado Samos (na Jbnia), na segunda metadéadlo VI a.C, fugindo a
tirania de Policrates. Transferindo-se para Crotéddundou uma confraria
cientifico-religiosa. Criou um sistema global deaitlimas, cuja finalidade era a

de descobrir a harmonia que preside a constitoamsmo e tracar, de acordo



com ela, as regras da vida individual e do govetas cidades. Partindo de
idéias orficas, o pitagorismo pressupunha uma idigié¢ fundamental, de
natureza divina, entre todos os seres; essa siddliprofunda entre os varios
existentes era sentida pelo homem sob a forma d&acondo com a natureza”,
que, sobretudo depois do pitagorico Filolau, seuwalificada como uma

"harmonia", garantida pela presenca do divino eso.tiNatural que, dentro de
tal concepcao, o mal seja sempre entendido conaurdesia.

A grande novidade introduzida, certamente pelo npwépitagoras, na
religiosidade orfica foi a transformacéo do prooeds libertacdo da alma num
esforco inteiramente subjetivo e puramente humaArurificacao resultaria do
trabalho intelectual, que descobre a estrutura rinendas coisas e torna, assim,
a alma semelhante ao cosmo, em harmonia, propdrgfera. Pitagoras teria
chegado a concepcédo de que todas as coisas saooalatraves, inclusive, de
uma observacdo no campo musical: verifica, no mandz, que 0 som
produzido varia de acordo com a extensao da camerd. Ou seja, descobre
que ha uma dependéncia do som em relacdo a extetdaadmusica (tao
importante como propiciadora de vivéncias religsosataticas) em relacdo a
matematica.

Pitagoras concebe a extensdo como descontinuditeim@spor unidades
invisiveis e separadas por um "intervalo”. Segumdosmologia pitagorica, esse
“Iintervalo” seria resultante da respiracdo do usweque, vivo, inalaria o ar
infinito (pneuma apeirongdm que estaria imerso. Minimo de extensédo e minimo
de corpo, as unidades comporiam 0s nimeros. Osragmao seriam, portanto
— como virdo a ser mais tarde —, meros simboloxpaireir o valor das
grandezas: para os pitagoricos, eles séo reaisa pédpria "alma das coisas”,
sao entidades corporeas constituidas pelas unidaddguas. Assim, quando os
pitagoéricos falam que as coisas imitam os namestariam entendendo essa
imitacdo (mimesisihum sentido perfeitamente realista: as coisas emtariam

externamente a estrutura numérica que lhes é teeren



Os pitagoéricos adotaram uma representacdo figudadanumeros, que
permitia explicitar sua lei de composi¢cao. Os phioenumeros, representados
dessa forma, bastavam para justificar o que h&skneial no universo: o um é
o ponto (.), minimo do corpo, unidade de extensddpis determina a linha
(._.); o trés gera a superficie ./; enquanto orquaibduz o volume: .

Utilizando uma versdo puramente geomeétricagdomonintroduzido na
Grécia por Anaximandro — versdo que o transforngu&maticamente em
esquadro —, 0s pitagoricos investigam as diferestges numéricas. E
verificam que o crescimento gnomoénico da sérierdoseros pares determina
sempre uma figura oblonga retangular, enquantoria 8&s impares cresce
como um quadrado, ou seja, como um quadrilaterocgmserva seus lados
sempre iguais, embora aumente de tamanho. Assitnnero par pode ser visto
como a expressdo aritmo-geométricaadtaridade,enquanto o impar seria a
prépria manifestacdo basica, na matematicajddatidade.A partir desses
fundamentos matematicos, os pitagéricos podem entdweber todo o
universo, Como um campo em que se contrapo&fesomoe oOutro. E podem
estabelecer, para os diferentes niveis da realidad@bua de opostos que
manifestam aquela oposicdo fundamental: 1) finiafiaito, 2) impar e par, 3)
unidade e multiplicidade, 4) a direita e a esquéesilanacho e fémea, 6) repouso
e movimento, 7) reto e curvo, 8) luz e obscurid@dem e mal, 10) quadrado
e retangulo. Assim, categorias biolégicas (machwt, oposicoes
cosmolégicas (a direita/a esquerda — relativas avimento das "estrelas
fixas" e ao dos "astros errantes"), éticas (ben/mta., seriam, na verdade,
variacfes da oposicdo fundamental, que determimapedpria existéncia das
unidades numeéricas: a oposicao do lirffiéeas)e do ilimitado (apeiron).

A primitiva concepcao pitagorica de numero apreseniimitacdes que
logo exigiriam dos proprios pitagoricos tentatidasreformulacfes. O principal
impasse enfrentado por essa aritmo-geometria bassachumeros inteiros (ja

que as unidades seriam indivisiveis) foi a relates irracionais. Tanto na



relacdo entre certos valores musicais, expresstsnmaticamente, quanto na
base mesma da matematica surgem grandezas inesgsmaquela concepcao
de numero. Assim, a relacdo entre o lado e a deglnquadrado (que é a da
hipotenusa do tridngulo retangulo isdGsceles com atet@) tornava-se
“Irracional": aquelas linhas n&o apresentam "razdoum", o que se evidencia
pelo aparecimento, na traducao aritmética da relagére elas, de valores sem
possibilidade de determinacdo exaustiva, como o ®2!escandalo” dos
irracionais manifestava-se no proprio "teorema d@&gBras" (o quadrado
construido sobre a hipotenusa é igual a soma dafragos construidos sobre os
catetos): desde que se atribuisse valor 1 ao cd¢eton triangulo isésceles, a
hipotenusa seria igual 4% Ou entdo, quando se pressupunha que os valores
correspondentes a hipotenusa e aos catetos erararggliprimos entre si,
acabava-se por se concluir pelo absurdo de queelss ddo era nem par nem
impar.

Apesar desses impasses — e em grande parte pa dales —, o
pensamento pitagorico evoluiu e expandiu-se, inflido praticamente todo o
desenvolvimento da ciéncia e da filosofia gregas [Earte a difusédo do
pitagorismo deveu-se a propria destruicdo do nug@emitivo de Crotona
(talvez por razbes politicas). Os pitagéricos Spatisaram e passaram a atuar
amplamente no mundo helénico, levando a todostoseseda cultura o ideal de

salvacdo do homem e galis através da propor¢éo e da medida.

A UNIDADE DO DIVINO

As primeiras cosmogonias filosoficas, propostasgpetilesianos e pelos
pitagdricos, podem ser vistas como variacbes doigmun corporalista: a
diversidade das coisas existentes provindo de umta physiscorpdrea (seja
agua, ou ar, ou unidade numérica). Todavia, a @dafivergéncia entre 0s

pensadores — cada qual apontando um tipardeé eum tipo de processo



capaz de transforma-la em tantas e tdo diferergi@désas — suscitou a
necessidade de se investigarem o0s recursos humdmosonhecimento,
buscando-se um caminho de certeza que superasspirSes multiplas e
discrepantes. Assim, o bindmio unidade/pluridadesiodeu-se da esfera
cosmologica para reaparecer sob a forma de oposigéie verdade Unica e
multiplicidade de opinides. Essa encruzilhada dessamento — que fecundou
toda a investigacao filoséfica posterior — manidest em Heréaclito de Efeso,
mas foi sobretudo marcada pela escola de Eléi¢edlisano, segundo a maioria
dos historiadores, € que teria inaugurado exph@tate tanto a problematica
l6gica quanto a ontoldgica: as especulacdes sotwaltecer e sobre o ser.

Na Antigtidade, Platdo e Aristoteles consideravarm@nides, Zendo e
Melisso como os representantes do eleatismo. Oatrtuges antigos situavam
entre os eleatas também Xendfanes e Gorgias, ostammafista. Chegou-se
mesmo a considerar Xenéfanes como o fundador dalagst que a critica
moderna geralmente rejeita, atribuindo esse papalt@ménides.

Nascido em Coloféo, colénia grega da Asia Menomofanes (c. 580-
475 a.C.) foi para o sul da Italia — entdo chanmddgna Grécia — quando sua
terra natal caiu nas maos dos medas. A semelhanédadjoras, levou para essa
parte ocidental do mundo helénico os frutos dave&méncia intelectual que
caracterizava a Jonia, passando a difundir a noweepcao do universo forjada
pelas escolas filoséficas. Durante muito tempo @eise que Xenofanes teria
escrito um poemdSobre a Natureza)expondo idéias filosoficas préprias.
Historiadores modernos — como Werner Jaeger — apcuessa Versao,
afirmando que em seus poemas Xenofanes teria thente narrado fatos sobre
a invasdo dos medas e sobre sua vida pessoal. diésm, teria deixado — e
essa seria justamente a parte mais importanteadebsa — poemas satiricos, 0s
silloi, criticando, em nome das novas idéias filosoficasjeatalidade vulgar,
particularmente quanto a concepcéo do divino. Afmiaa visdo do universo

como constituido a partir de uma Unica origermaiehé, que os pensadores



jonicos ja qualificavam de "divino"), Xendfanes gema: "Um deus € o
supremo entre os deuses e os homens; nem em sua, foem em seu
pensamento € igual aos mortais". Comecava 0 combate deuses

antropomorficos, herdados da tradicdo homérica.
OQUEE —EOQUEE

N&o ha seguranca quanto as datas de nascimentde dadParménides.
Sabe-se que viveu no final do século VI e comecaéatmlo V a.C. e que foi
legislador em sua cidade natal, Eléia. E que deixoupoema, apresentando
suas idéias filosdficas.

O poema de Parménides divide-se em trés parteso@mp, rico em
metaforas, descreve uma experiéncia de asceseevalacdo; a primeira parte
apresenta o conteudo principal dessa revelacdaandsto que seria a "via da
verdade"; a segunda parte caracteriza a "via daiagdi A distingcéao
fundamental entre os dois caminhos esta em querimeiro, 0 homem se deixa
conduzir apenas pela razdo e é entdo levado aneladée que "o que €, é — e
nao pode deixar de ser" (primeira formulacdo eiplido principio l6gico-
ontolégico de identidade). J& na segunda via, 'mdais de duas cabecas", pelo
fato de atentarem para os dados empiricos, asmafiies dos sentidos, nao
chegariam ao desvelamento da verdadietheia)e a certeza, permanecendo no
nivel instavel das opinides e das convencdes dadgem.

Historicamente, o que Parménides faz € extrairwhald das primeiras
cosmogonias filosoficas seu arcabouco légico, aépado na nocdo de
unidade. Ao mesmo tempo, tratando essa nocao ctmo esgor racional,
mostra que ela parece incompativel com a multgdide e o movimento
percebidos. "O que €", sendo "o que €", tera dausien: além do "o que é"
apenas poderia existir, diferente dele, "o queéiae- o que seria absurdo, pois

significaria atribuir existéncia ao nédo-ser, im@ares e indivisivel. Pelo mesmo



motivo — simples desdobramento do principio de tidade —, o ser tem de
ser eterno, imével, finito, imutavel, pleno, contithhomogéneo e indivisivel. A
esses atributos Parménides acrescenta o da caigubeei exprimindo uma
constante na concepcao da realidade até esse nmomem que justamente
entdo comeca a entrar em crise.

Particularmente os caracteres da imutabilidade pilidade e unidade
contrariavam frontalmente o depoimento dos sentigiws percebem um mundo
de coisas diversas, moOveis e mutaveis. A verdadelgmada pela primeira
parte do poema de Parménides era a manifestacdonderazdo absoluta,
identificada por isso mesmo com o discurso de uewsa Contrapunha-se nao
apenas ao senso comum, como também a doutrinasfiil@s correntes na
época, como 0 pitagorismo. A recusa de que osdesnpiudessem conduzir a
verdade e a rejeicao da legitimidade racional daiphaidade e do movimento
suscitaram criticas ao eleatismo. Aos adversardo®stola responde Zenao,
através de argumentos que constituem verdadgi@sas(caminhos sem saida)
e procuram mostrar que as teses dos opositoreslediseo, como 0S
pitagodricos, ocultavam contradicdes internas insymses, além de estarem
também em desacordo com a experiéncia sensivéloZsstematizou o0 método
de demonstracao "pelo absurdo” e foi consideradd\petoteles o inventor da
dialética, em sua acepcédo eristica, de argumen@mébativa que parte das
premissas do préprio adversario e delas extrailesdes insustentaveis.

Cerca de quarenta anos mais jovem que Seu mestienterraneo
Parménides, Zendo teria deixado quarenta argumeioguais apenas nove
foram conservados pelos doxografos e por Aristotéddguns historiadores (A.
Rey, J. Zafiropulo) procuraram mostrar que aqueiuraentacdo pode ser
disposta em torno de certos problemas fundamerdatia grandeza ou o da
multiplicidade, o do espaco, o do movimento, o dec@pcao sensivel. Atras de

todas asporias,contudo, poder-se-ia surpreender uma questao basictndas



elas glosada: a da multiplicidade, fonte dos equis@ue o eleatismo, em nome
da razao, denuncia e renega.

Dos argumentos de Zenao, tornaram-se mais famosogue visam
diretamente ao problema do movimento. Nos quaoraentos que restaram
sobre o tema (o da dicotomia, o da flecha, o delldge a tartaruga e o do
estadio), Zendo mostra que quaisquer que sejanTessypostos em que se
baseie uma concepc¢ao sobre o movimento, sempigaba diante de impasses
insuperaveis. Assim, que se tenha por base uma recaspaco e tempo como
infinitamente divisiveis, quer se concebam espagengpo como divisiveis
finitamente (dotados, portanto, de unidades Ultinmaeecomponiveis), sempre a
nocdo de movimento conduzird a absurdos como o gléles que jamais
alcanca em sua corrida veloz a lenta tartarugagaodlecha que permanece
parada em todos 0s pontos de sua trajetdria cogsiEniente impossivel.

O FOGO ETERNAMENTE VIVO

"Este mundo, que € o mesmo para todos, nenhum eosesl ou dos
homens o fez; mas foi sempre, é e sera um fogoagtente vivo, que se acende
com medida e se apaga com medida" — nessa fragesnugéem uma das
chaves para a decifracdo do pensamento de Heradit&feso, que ja na
Antiguidade tornou-se conhecido como "o Obscuro".

De sua vida muito pouco se sabe com certeza. NasaidEfeso, colonia
grega da Asia Menor, teria "florescido” (o que payesignificava para os gregos
atingir o auge de sua produtividade) por ocasidaé@®Olimpiada (504/3-501
a.C). Pertencia a familia real de sua cidade eaesmtque teria renunciado a
dignidade de se tornar rei em favor de seu irmambfa que deixou esta
constituida por uma série de frases isoladas, turaoito tempo consideradas
como fragmentos de um suposto texto original;, pmsteente, a critica

filosofica reconheceu que se tratava, na verdadafatismos. Modernamente, a



sequéncia desses aforismos € apresentada seguadondmeracfes: ou a
inglesa, devida a Bywater, ou a alema, de Dielgu@ justifica a letra B ou D
gue aparece comumente junto ao numero do aforismo).

A apresentacdo aforismatica de seu pensamento e stdo e
intencionalmente sibiliano fazem de Heraclito urs gensadores pré-socraticos
de mais dificil interpretacdo. Natural, portantaega historia da filosofia
apresente uma sucessao de versdes de seu pensdemgEidentes sempre da
perspectiva assumida pelo proprio intérprete.

Para a solucdo do "problema heraclitico" dois momarecem oferecer
bases mais seguras: a) o confronto das proposdéelleraclito com seu
contexto cultural (o que o proprio filosofo paréedicar, na medida em que se
apresenta como critico implacavel de idéias e paggens de sua época ou da
tradicdo cultural grega); b) o estilo de Heraclaorevelar um uso peculiar da
linguagem.

Se ha aforismos de Heraclito que n&do manifestantuobade séo
justamente os de cunho critico. Aristocrata, Héracldo afirma apenas que
"um sé é dez mil para mim, se € o melhor" (D 49)nc também faz acerbas
acusacdes a mentalidade vulgar desses homens goesdbem o que fazem
gquando estao despertos, do mesmo modo que esqoegeenfazem durante o
sono” (D 1). A religiosidade popular € também vstgda: "Os mistérios
praticados entre os homens sdo mistérios profgiibd4 b). E explica: "E em
vao que eles se purificam sujando-se de sanguey comhomem que tivesse
andado na lama e quisesse lavar os pés na la(ia68/5). Mas nem alguns
dos nomes mais reverenciados na época sdo poupdddato de aprender
muitas coisas nao instrui a inteligéncia; do comréeria instruido Hesiodo e
Pithgoras, do mesmo modo que Xenofanes e HecddedO), Noutro aforismo
Pitagoras é acusado de possuir ymobmatia (conhecimento de muitas coisas)
gue ndo passava de uma "arte de maldade" (D 18uamto Hesiodo, "o

mestre da maioria dos homens, 0os homens pensarlagabia muitas coisas,



ele que nao conhecia o dia ou a noite" (D 57). M@mero escapa: "Homero
errou em dizer: 'Possa a discoérdia se extinguread deuses e os homens!' Ele
nao via que suplicava pela destruicdo do univgrsague, se sua prece fosse
atendida, todas as coisas pereceriam..." (D 13.a 22

Em meio a tantas criticas, Heraclito abre, enttefarma excecado: para a

Sibila, "que com seus labios delirantes diz cosems

alegria, sem ornatos e sem
perfume”, mas que "atinge com sua voz para alémidanos, gracas ao deus
gue esta nela" (D 92). Percebe-se, dessa mane#a gdocao do estilo oracular
€ intencional em Heréclito, que nele encontra a\adequada — indireta,
sugestiva — para comunicar seu pensamento: "O en@stque pertence o
oradculo de Delfos ndo exprime nem oculta seu pemstmmmas o faz ver
através de um sinal" (D 93). O exemplo do deus eioB e da Sibila parece
mostrar a Heraclito a diferenca que separa asalao pensamen{togos),a
mesma que distancia a inteligéncia privada — od's@m que estd imersa a
mortalidade vulgar — da inteligéncia comum, a 'Najidaquele que se eleva
acima dos muitos conhecimentos e reconhece "ques @&l coisas sao Um" (D
50).

A UNIDADE DOS OPOSTOS

O que diz oLogos,do qual Heraclito se faz o anunciador e em nome do
gual condena o torpor da multiddo opaimatiados supostos sabios, € isto: a
unidade fundamental de todas as coisas. Essa éatleepa que gosta de se
ocultar® (D 123). Mas a nocdo de unidade fundanherdabjacente a
multiplicidade aparente, ja estava expressa pelmomdesde Anaximandro de
Mileto. A novidade trazida por Heraclito — e quee lipermite julgar tdo
duramente seus antecessores e contemporaneos -—nastéerdade, em
considerar aquela unidade como wmalade de tensfes opostista teria sido

sua grande descoberta: existe uma harmonia o@stéodcas opostas, "como a



do arco e da lira" (D 51). A Raz@bogos)consistiria precisamente na unidade
profunda que as oposi¢cdes aparentes ocultam eesuiges contrarios, em todos
0s niveis da realidade, seriam aspectos inerengssa unidade. Nao se trata,
pois, de opor o Um ao Mudltiplo, como Xeno6faneseadeatismo: o Um penetra o
Multiplo e a multiplicidade € apenas uma forma dadade, ou melhor, a
prépria unidade. Dai a insuficiéncia do uso cogetds palavras: somente o
logos (razdo-discurso) do fildsofo consegue apreendesrmular — nédo ao
ouvido mas ao espirito, ndo diretamente mas podeigugestdes sibilinas —
aguela simultaneidade do mudiltiplo (mostrado pelestidos) e da unidade
fundamental (descortinada pela inteligéncia deapem "vigilia™).

Proclama Heréclito: "E sabio escutar ndo a mim, maseu discurso
(logos), e confessar que todas as coisas sdao Um" (D 50)oddd seria a
unidade nas mudancas e nas tensdes a reger togoanos da realidade: o
fisico, o biolégico, o psicolégico, o politico, ooml. E a unidade nas
transformacdes: "Deus é dia-noite, inverno-veraer@-paz, superabundancia-
fome; mas ele assume formas variadas, do mesmo moel@ fogo, quando
misturado a arbmatas, € denominado segundo osmesfde cada um deles" (D
67). Por isso Homero errara em pedir que cessadise@dia entre os deuses e
os homens: "O que varia esta de acordo consigo aiedin51). A harmonia
nao é aquela que Pitdgoras propunha, de supreoh@adien, nem a verdadeira
justica € a que Anaximandro havia concebido, oa, segxtincdo dos conflitos e
das tensdes através da compensacao dos excessadadgualidade-substancia
em relacdo a seu oposto. A justica ndo signifiezigmamento: pelo contrario,
"o conflito é o pai de todas as coisas: de alganhrbmens; de alguns, escravos;
de alguns, homens livres” (D 53). Mas ver a redkdeomo fundamentalmente
uma tensao de opostos néo significa necessariamgtatepela guerra, no plano
politico, "guerra”, neste Ultimo sentid®apenas um dos polos de uma tenséo
permanente ("Deus € dia-noite, inverno-verao, gdeaz..."). E essa tensao, que

constitui a verdadeira harmonia, necessita, pacupsr, de ambos 0s opostos.



Numa série de aforismos, Heraclito enfatiza o earahutavel da
realidade, repetindo uma tese que ja surgira ntxsrarcaicos e, com dimensao
filosofica, desde os milesianos. Mas em Heraclitoogdo de fluxo universal
torna-se um mote insistentemente glosado: "Tu wo@egpdescer duas vezes no
mesmo rio, porgue novas aguas correm sempre bl 12). O império do
Logosem sua feicéo fisica aparece entdo como as tramsfées do fogo, que
sdo "em primeiro lugar, mar; e metade do mar éaterrmetade vento
turbilhonante" (D 31 a). O Logos-Fogo exerce umme&o de racionalizacdo nas
trocas substanciais analoga a que a moeda vinlemgeshando na Grécia,
desde o século VII: "Todas as coisas sao trocadd®@o e o fogo se troca em
todas as coisas, como as mercadorias se trocabupme 0 ouro é trocado por
mercadorias" (D 90). Todavia, as transformacoesmegram o fluxo universal
nao significam desgoverno e desordem; pelo coatrarLogos-Fogo é também
Razé&o universal e, por isso, impde medida ao fld&ste mundo (...) foi
sempre, é e sera sempre um fogo eternamente wiggajacende com medida e
se apaga com medida" (D 30). A regularidade e adaesho garantidas pela
simultaneidade dos dois caminhos de transformago cpmpdem o fluxo
universal: € ao mesmo tempo que ocorre a trocagim ém todas as coisas e de
todas as coisas em fogo, pois "o caminho parabaadtcaminho para baixo séo
um e 0 mesmo”. Isso permite entdo afirmar: "...etaoe do mar é terra e a
metade vento turbilhonante" (D 31). Assim, 0 quege a tensao intrinseca as
coisas é aquilo mesmo que as sustenta: a medidastanpeloLogos, essa
"harmonia oculta" que "vale mais que harmonia ab€ 54).

A consciéncia da fugacidade das coisas gera unaadegbessimismo que
atravessa o pensamento de Heréclito: "O homem rdiglcee apagado como
uma luz no meio da noite" (D 26). Mas o0 pessimisaadegém, sobretudo, de
reconhecer o torpor em que vive a maioria dos hemegmnorantes da lei
universal que tudo rege. Por isso, o discuflegos) do filésofo, embora

pretendendo ser a manifestacdo da Razao uni&egbs),exprime-se como



um solitdriomondlogosacima dos homens comuns, "esses loucos que quando

ouvem sao como surdos" (D 34).
AS QUATRO RAIZES

O eleatismo e, em particular, aporias de Zendo de Eléia tinham
mostrado as consequéncias extremas a que condum@iemo corporalista.
Revalorizar a multiplicidade e o movimento, recwsagela razdo eleatica,
exigia o abandono de uma das premissas sobre ssvijju@am se construindo
as diferentes cosmogonias filosoficas: ou o0 monismo corporalismo. E como
nao havia ainda possibilidade, naquele momento wWtura grega, de se
defender a tese da incorporeidade, a solugcao pamgpasse levantado pelo
eleatismo teve de provir da substituicdo do monigmto pluralismo. Ao
mesmo tempo, a instauracdo do regime democraticoalgnmas cidades-
Estados gregas — ou a luta por sua instauracaoerea novas sugestbes ao
pensamento filosofico: ao universo também podeasaplicar o principio
legalizador da multiplicidade politica, isonomia,ou igualdade perante a lei.
Concebido a imagem daolis democratica, 0 cosmo pode entdo ser explicado
como o jogo regulado de "iguais™: as quatro rageg£mpédocles, o multiplo
contido que racionaliza e explica a multiplicidaclemeravel das coisas moveis
percebidas.

Ja na Antiglidade a vida de Empédocles suscit@aioseldiversos e, a
semelhanca da de Pitdgoras, foi envolvida numasdérade lendas. O que se
sabe de mais seguro provém de Didgenes Laérciolgskicd.C), que afirma ter
Empédocles nascido em Agrigento, na Magna Gréaiagpmroximadamente 490
a.C, e vivido cerca de sessenta anos. Mas a tadaydservou também noticia
de suas conviccbes democraticas e fala de suasantearticipacdo na vida

politica de Agrigento.



Em dois poemas, Empédocles expbs seu pensamentoSobme a
Naturezae nasPurificacbes.O primeiro apresenta uma visdo do processo
cosmogonico que constitui um desenvolvimento e mdificacdo da linha de
investigacdo iniciada pelos milesianos; o segundangé poema religioso,
contendo uma das primeiras exposi¢des da doutrilta-pitagorica.

O poemaSobre a Naturezaxprime uma nova concepcao de verdade e de
razao. O eleatismo havia identificado a via da agedcom o uso exclusivo da
razdo, que, apresentada como deusa soberana eautabsol poema de
Parménides, afirmava a unidade do ser, e, consegiiente, negava a
legitimidade racional da multiplicidade e do movitee

Empédocles altera essa concepcéo de verdade,atwldaem seu poema
gue pretende apresentar "apenas o que pode alcangamnpreensao de um
mortal”. Para ele, aletheiando € mais a revelacdo de uma verdade absoluta,
porém uma verdade proporcional a "medida humarssb kignifica que a
evidéncia procurada ndo € a do intelecto puroeXgeéncia de clareza racional,
porém aplicada aos dados fornecidos pelos seniisaparece a monarquia da
razdo, o conhecimento se democratiza: todos ogseule apreensédo da
realidade séo igualmente legitimos e devem terpsute na constituicdo da
verdade. Aconselha Empédocles: "Examina de todosool®s possiveis de que
maneira cada coisa se torna evidente. Nao atrilais erenca a tua vista do que
a teu ouvido, a teu ouvido que ressoa mais do gudadas indicacdes de tua
lingua. N&o recuses a teus outros membros a tdameea, na medida em que
eles apresentam ainda um meio de conhecer; masdomnh@cimento de cada
coisa da maneira que a torna clara". Resultadoaddssnocratizacdo do
processo gnosiologico € também a naturezaglmsde Empédocles: ndo mais o
solitario e pessimista discurso heraclitico, masuiso dirigido a um ouvinte, a
uma outra consciéncia: "Escuta, pois, Pausanias..adssim comeca o0 poema
Sobre a NaturezaAbre-se o caminho para o socratico dialogo, filbstprior da

democracia.



A conciliacdo entre razéo e sentidos, propostegpgpedocles, conduz a
substituicdo do monismo corporalista pelo pluraiismo universo pode ser
entendido entdo como o resultado de quatro raizes &gua, o ar, a terra, o
fogo. Essas raizes estdo governadas igelaomia: sdo "iguais”, nenhuma é
mais importante, nenhuma mais primitiva, todasnatre imutaveis. Nem ha
mudanca substancial: as raizes permanecem idénsicas mesmas. A
diversidade das coisas delas resultantes advénualenstura em diferentes
proporcdes. Proclama Empédocles: "Ndo ha nascimeata nenhuma das
coisas mortais; ndo ha fim pela morte funestaphdeste mistura e dissociacéo
dos componentes da mistura. Nascimento é apenasooma dado a esse fato

pelos homens".

O AMOR E O ODIO

Por exigéncia da razéo, as raizes sao concebidaSngoeedocles como
imoveis; mas, por exigéncia dos sentidos, 0 movimeercebido no universo
nao pode ser tido como mera ilusao. Para resob®r enpasse gerado pelo
eleatismo e conciliar democraticamente as dua€mci@s, concebendo a cada
qual uma satisfacdo (limitada) de suas reivindieag&mpédocles apela para
mais dois principios cosmogdnicos: o Am@hilia) e o Odio (Neikos). O
primeiro age como forca de atracdo entre os ded$isentes (as raizes),
enquanto o Odio exerce acdo contraria, afastaizasreEmpédocles estabelece
paridade entre Amor e Odio e as quatro raizes:tad@bém corpéreos (sdo
"fluidos-forcas™) e tém a mesma "idade" das rai@esque exclui qualquer
preeminéncia por anterioridade). O principio daldade, regendo a atuacao do
Amor e do Odio, resulta num processo ciclico, gs@l@ entre um estado de
maxima juncdo (obra do Amor) e de maxima separagioraizes (obra do
Odio). O processo cosmogdnico repete-se indefirgddee representa, assim,

uma perene tensao entre o Um e o Multiplo. Darddteria da supremacia ora



do Amor, ora do Odio, surgem as quatro fases qupéHotles descreve em
Sobre a Naturezaa primeira, pleno dominio do Amor, determina a téxisia
de um todo homogéneo e continuo, a semelhanca rddes®arménides, e
formado pela completa fusdo das raizes; na segded@lo a atuacao crescente
do Odio, as raizes, j4 em parte distanciadas, itoerst um todo onde se
defrontam forcas antagbnicas e equivalentes; a@itaréase é a do dominio
pleno do Odio, que estabelece quatro provincigeipemente distintas — a da
agua, a do ar, a da terra e a do fogo; na quatacf@mor vai reconquistando a
supremacia que perdera e 0 conjunto volta a serummade em tensao (como a
concebida por Heraclito).

Do ponto de vista estritamente fisico, a concepiEidmpédocles € da
maior importancia. O principio deonomia,que impde a compensacao ciclica
das acBes de Amor e Odio, resulta na adoc¢éo dairdodp eterno retorno —
doutrina que contém em si a idéia do equilibriatred entre as forcas do
universo e a da conservacao perfeita de sua enéigia disso, a formacao do
universo atual como resultado da progressiva sefaralas raizes leva
Empédocles a formular uma concepcéao evoluciomstaual ja aparece a nogao
de "sobrevivéncia dos mais aptos".

A constituicdo do universo sendo toda ela regidl geincipio de
iIsonomia,também o organismo humano estaria sustentado geailibeio entre
0s opostos. Nesse ponto, Empédocles teria seguidbaamédica de Alcméon
de Crotona, pitagérico, que explicava o organisonmdano a semelhanca de um
Estado no qual asonomiadas forcas em oposi¢cdo corresponderia a saude,
enquanto a doenca seria devida a preponderanciarquoca de um dos
elementos que integram o corpo. Mas Empédoclesléwan: para ele a igualdade
democratica era o principio que dirigia todo o cosaesde sua génese. Por
isso, o principal papel do filésofo seria o de dubar democratizar a@olis,

integrando-a na lei universal.



Relatos fantasiosos apresentam diferentes versdi@® @ morte de
Empédocles. Um deles diz que o filosofo ter-sextacddo a cratera do vulcéo
Etna. Mais provavel, porém, é que, por motivostigol, tenha sido banido de

sua cidade, indo acabar seus dias no Peloponeso.
EM TUDO UMA PORCAO DE TUDO

Fruto de uma ousadia intelectual que para exstjueria a libertacdo do
jugo da tradicdo — para nega-la ou reinterpret@tsoonalmente —, a filosofia
despontara, na Grécia, primeiro nas regides peafsrna Jénia ou na Magna
Grécia, nessas fronteiras politicas e culturaissgparavam o mundo helénico
de outros povos e outras tradigcoes. Ali, em cidd&tktados mais recentes e
dindmicas questiona-se a mentalidade arcaica. Bhmisso, a peninsula grega
desenvolvia-se politica e socialmente alicercada \&lores que apenas
indiretamente recebiam o influxo da novidade fif@sd nascida nas colbnias:
Atenas chegou a fase democratica sem ter geradanicu filésofo. E ainda
perseguiu aquele que primeiro para la se transt&énaxagoras.

Nascido em Clazdmena, aproximadamente em 500-426 Anaxagoras
levou para Atenas as idéias novas que estavam ggadozidas na Jonia. Em
Atenas tornou-se amigo do grande lider politicod®&y, mas nem essa amizade
livrou-o do processo que acabou por forca-lo a edmaawr a cidade. Aos olhos
dos atenienses, a novidade filoséfica pareceu wéndsalo e uma impiedade.
Historicamente comegou com Anaxagoras o0 processdAtpnas moveu contra
a filosofia e que concluira, mais tarde, com a emagdo a morte de Sécrates.

Reformulando a linha de pensamento jonico, Anax@g@screveu, em
prosa, uma obra que tentava, como ja o fizera Eagbésl conciliar a doutrina
eleadtica de uma substancia corpérea imutavel caxisténcia de um mundo
gue apresenta a aparéncia do nascimento e daig@&str®ara isso, logo nos

primeiros fragmentos que restaram de seu livrou{s@g a ordenacao dada por



Diels), Anaxagoras introduz a nocao do infinitareguequeno: "Todas as coisas
estavam juntas, infinitas ao mesmo tempo em numenm pequenez, porque o
pequeno era também infinito". Essa idéia, contr@rancepcdo da extensdo no
pitagorismo primitivo (que admitia a extensao coommposta de unidades
indivisiveis), torna-se fundamental na cosmogoniana& cosmologia de
Anaxagoras. A tese de que "em cada coisa existepamg@io de cada coisa"
(frag. 11) sustenta-se na divisibilidade infinita.

O universo atual constitui-se, segundo Anaxagagsartir de um todo
originario no qual todas as coisas estavam juntaseehuma delas podia ser
distinguida por causa de sua pequenez'. O movimendodiferenciacdo so
surgem nesse conjunto aparentemente homogéneoodavidterferéncia do
Espirito(Nous).Mas, na verdade, Housé uma corporeidade sutil e sua acéo €
de natureza mecanica: move e separa 0s oposiog|(nte, pesado-leve etc.)
que inicialmente estavam juntos. Devido a essa &cgoe surgem 0S seres
diferenciados. A acdo ddousdecorre de uma caracteristica que lhe é peculiar:
a imiscibilidade, que lhe garante a pureza. Afirlmaxagoras: "Em todas as
coisas ha uma porcao do Naada ainda certas coisas nas qualdoasesta
também" (11 D). Sobre uma matéria divisivel amiitdi, o Nousexerce apenas
uma funcdo motora inicial (0 que sera criticadoop8bcrates dd-édon de
Platdo), produzindo na mistura original compostatpdas as coisas juntas um
movimento rotatorio, que se expande por razdes merEe mecanicas e
ocasiona o surgimento do universo. Todavia, "h&asonas quais Nousesta
também" — o0 que marcaria a distingdo, para Anax@y@ntre seres animados e
seres inanimados. Dentre os seres animados, anemagetais, 0 homem se
destaca como 0 mais sabio. Mas sua forma de canh&oepode depender do
Nous,que, sempre idéntico a si mesmo, € 0 mesmo em txlesres animados.
A posicdo de Anaxagoras diante do problema do comemto revela entdo
grande originalidade: os graus de inteligéncia featados pelos seres

animados dependem nao Nlouspresente neles, mas da estrutura do corpo a



gue oNousesta ligado sem se misturar. Segundo o depoimentridtoteles,

Anaxéagoras teria afirmado que "o homem pensa porEmemaos”, tese que
mais tarde serd combatida (inclusive pelo propridgstételes), quando se
intensificar, na sociedade grega, o preconceitotr@on trabalho manual,

geralmente atribuido a escravos.
ATOMOS, VAZIO, MOVIMENTO

As concepc¢des cosmoldgica e matematica do pitagorggimitivo eram
dependentes da nocdo de numero entendido comos&acek unidades
descontinuas, discretas. Mas permanecia uma questiocomprometia a
coeréncia da visao pitagoérica e que Zendo de BkSmalou: a do "intervalo”
que separaria as unidades. Esse intervalo s6 pagerino minimo, o tamanho
de uma unidade (minimo de extensao e de corpamn,assiimero das unidades
de extens&o "crescia" e cada coisa tendia a temarfinita. Essaporia que
Zenao formula ao pitagorismo parece sugerir queeséncia que se buscava
para as cosmogonias, desde Tales, dependia naasagardescoberta de um
processo racional de geracao das coisas, como taadénodificacdo de certas
nocOes fundamentais, particularmente a de "intehvattre as coisas e entre as
unidades que as comporiam. Isto €, estava a exigiformulacdo da nocéao de
espaco. Essa reformulacao foi, por certo, a prahcgontribuicdo da escola
atomista ao desenvolvimento do pensamento ciemt#fifilosofico. Segundo a
tradicdo, a escola teve inicio com Leucipo (de tdileu de Eléia), mas
conheceu a plena aplicacéo de seus postulados eamdddito de Abdera. Mais
tarde, as teses atomistas irdo ressurgir com Epieukucrécio, no periodo
helenistico da cultura grega.

Quase nada se sabe sobre a vida de Leucipo: adgiioses chegaram

mesmo a por em ddvida sua existéncia. Todavia, twadicdo que remonta a



Aristoteles atribui a esse contemporaneo de EmpesiecAnaxagoras (meados
do século V a.C) a criagao da teoria atomista.

Partindo de colocacdes do eleatismo — particularenae que a
afirmacdo do movimento pressupde o ndo-ser —, peueiDemdcrito teriam
concluido que exatamente porgue 0 movimento exXisbdeno mostram o0s
sentidos), o ndo-ser (corporeo) existe. Afirmaassim, pela primeira vez, a
existéncia do vazio. E nesse vazio é que se moweng atomos, particulas
corpéreas, insecaveis (indivisiveis fisicamente, bam divisiveis
matematicamente). Os atomos apresentavam aindes amaracteristicas: seriam
plenos (sem vazio interno); em namero infinito;ismveis (devido a pequenez);
maéveis por si mesmos; sem nenhuma distincdo giindifaapenas distintos por
atributos geométricos — de forma, tamanho, podicamoN se distingue de 2)
e, quando agrupados, distintos pelo arranjo (cAMge distingue d&lA). Todo
O universo estaria, portanto, constituido por dprncipios: o continuo
incorporeo e infinito (o vazio), e o descontinugpdoeo (os atomos). Rompe-se,
desse modo, 0 monismo corporalista, que vinha semdopressuposto das
diversas cosmogonias e cosmologias gregas.

Parece certo que Leucipo e Demdcrito admitiam quenavimento
primario dos atomos seria em todas as dire¢cdesp apmia poeira que se vé
flutuar no ar, se uma réstia penetra num ambiestere. E € l6gico que assim
fosse, ja que, dispersos no vazio, os atomos n@@amtenenhuma direcéo
preferencial.

A movimentacdo dos atomos no vazio faria com queasres ficassem
mais expostos aos impactos dos demais; além dissolo dotados das mais
diversas formas, eles ndo apenas se chocariam tamoém poderiam se
engatar, produzindo agrupamentos. A continuacadoindpactos poderia entéao
ocasionar 0 aparecimento, em varios pontos, decgsdrtou turbilnbes, a
semelhanca de redemoinhos, nos quais 0s corposresiai@omos ou

agrupamentos de atomos) tenderiam para o centria. &se 0 comeco de um



universo. Outros poderiam ser produzidos — sucassiy simultaneamente,

sempre devido a causas mecanicas.

A ETICA DO MECANICISMO

Muito pouco se sabe sobre a vida de Demacrito. r&mecimento em
Abdera é situado em cerca de 470 a.C, e sua napneximadamente, em 370
a.C. Vivia ainda, portanto, quando Platdo fundécademia (c. 387 a.C). Sabe-
se, porém, que, além de contribuir para a formolagéd atomismo fisico,
aplicou-se principalmente a solucdo dos dois proate que animavam a
filosofia de sua época: o do conhecimento e oida.ét

Contemporaneo de Sdécrates, Demaocrito também busaaesposta para
o relativismo dos sofistas, particularmente pade seu conterraneo Protagoras,
que afirmava que "o homem é a medida de todasisastoA defesa de um
conhecimento dghysis e independente da "medida humana" € feita, por
Demdcrito, mediante a distincdo entre dois tiposatehecimento: o "bastardo”,
gue seria 0 conhecimento sensivel, a exprimir ndagde as disposicoes do
sujeito antes que a realidade objetiva; e o contedo "legitimo”, que seria a
compreensao racional da organizacdo interna daas;@u seja, a compreensao
de que gphysisdo universo fragmentava-se na multiddo de atomagsdoeos
gue se moviam no vazio infinito. Dai afirmar: "Ro@nvencadnomos)existe o
doce; por convencao ha o quente e o frio. Mas rdade ha somente atomos e
vazio". Demdcrito parece considerar, portanto, quesujeito tem certa
autonomia no ato de conhecer, na medida em quéuZteagualitativamente
(doce, amargo, frio, quente) o que no proprio obgetleterminada constituicdo
atbmica. Aquela autonomia, porém, seria restrithbexdade de convencionar
estaria limitada pelo tipo de atomo que compdejetob

Quanto a ética, Demdécrito, do mesmo modo que S rabnsiderava a

“ignorancia do melhor" como a causa do erro. Guiaelo prazer, o homem



deveria saber distinguir o valor dos diferenteszgmas, buscando em sua
conduta a harmonia capaz de lhe conceder a calmardo — que € a saude —
e a da alma — que seria a felicidade.

Muitos intérpretes do pensamento de Demdcrito iadagcomo o
determinismo mecanicista do atomismo pode preterdeigar uma ética
normativa, que prescreve comeve sela conduta humana. Séculos mais tarde,
ao adotar a fisica atomista como sustentacdo paratga, Epicuro introduzira
certo arbitrio (aclinamen,0 desvio nas trajetdrias atbmicas) no interioradm
das forcas mecéanicas. Em Democrito isso, porém, admtece: parece
simplesmente justapor a uma fisica estritamenteamesta uma ética que
pressupde valores norteadores da conduta humanselEpensamento parecem
coexistir, assim, duas ordens de preocupacoeqia@ssariamente interligadas
e coesas: a do cientista que procura uma explicgac#mnal para os fenbmenos
fisicos e a do moralista, de indole conservadoug, ¢ empenha em tracar
normas para a acao humana, tentando refrear a degealativismo e de
individualismo que envolvia a sociedade grega, gare#o valores e instituicoes

€ a anunciar novos tempos e novas idéias.
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