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“O Uso cOMUM CHAMA sébios aqueles que ordenam
corretamente as coisas e as governam bem; por isso Aristoteles
afirmou: ordenar é o oficio do sabio.”

Esse pensamento encontra-se expresso no primeiro capi-
h.l.l{} da Sitmula Contra 0s Gentios, e seu autor parece ter seguido

ente a maxima aristotélica, tanto ao construir o maior
si_stema teolégico-filosofico da Idade Média, quanto em sua vida

- Abiografia de Tomas de Aquino ndo apresenta momentos
‘dramdticos, podendo ser sintetizada nas etapas principais de
uma vida inteiramente dedicada a meditagao e ao estudo. Nas-
eido no castelo de Roccasecca, perto de Aquino (Reino das Duas
’ﬂtﬂms) em 1225, Tomas de Aquino estudou inicialmente sob
‘erientagao dos monges beneditinos da Abadia de Mantecassino
_mm 1244, ingressou na Ordem dos Dominicanos. Um ano
s encontra-se em Paris, onde continua a formagao teoldgica
com Alberto Magno. De 1248 a 1252, permanece em Colonia,
ida dedicado aos mesmos estudos, até que volta a Paris e
ME as atividades universitarias, culminando pela obten-
£80 do titulo de doutor em teologia, em 1259. Nesse ano retorna
a e leciona em Agnani, Orvieto, Roma e Viterbo. De 1269
exerceu em Paris as fungbes de professor. Retornando
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nvento dos cistercienses de Fossa-

a Itilia, veio a morrer no <o :
nova, nao muito longe da cidade natal, no dia 7 de margo de

274, com apenas 49 anos de idade.
- Tomiis!::le:Aquino foi um trabalhador incansdvel e um es-

pirito metodico, que se empenhou em ordenar saber teologico
o moral acumulado na Idade Média, sobretudo o que recebeu
através de seu mestre Alberto Magno. Como resultado, prndu-
ziu extensa obra, que apresenta mais de sessenta titulos. As
mais importantes sao 08 Comentdrios Sobre as Sentencas, prova-
velmente redigidos entre 1253 e 1256, em Paris; Os Principios €
() Ente ¢ a Esséncia, da mesma época; a Stinula Corttlm m Gentios
e as Questies Sobre a Alma, compostas, ao que tudo md1f:a, e;tarle
1259 e 1264; as Questdes Diversas, comecadas em 1263; e al-
mente a Suma Teoldgica, sua obra mais célebre, apesar de nao
condllfr:aéodas elas estd sempre presente uma vasta er}:digéfj,
ndo haurida diretamente nas fontes, pois Toms de Aquino nao
conhecia nem o hebraico, nem 0 grego, nem 0 arabe. Limitado
ao latim, conheceu e utilizou, porém, inimeros autores profanos
(Eudéxio, Euclides, Hipoerates, Galeno, Ptu!omeu}, os filésofos
gregos, sobretudo Platdo e Aristételes, os a:ables e judeus (f\l
Farabi, Avempace, Al Chazali, Avicebrom, Avicena, Averrdis,
lsraeli), e escoldsticos, como Anselmo de Aosta, Belmardn de
Clairvaux, Pedro Lombardo. Mas foi principalmente influencia-
do por Santo Agostinho e, mais ainda, por Alberto Magno, seu

mestre em Paris.

UMA VELHA QUESTAO

Foi sobretudo em Paris que Tomés de Aquinc: viveu in-
tensamente os conflitos intelectuais, tipicos de sua época, que
unha o conhecimento pela fé ao conhecimento Pela razio, a
teologia 2 filosofia, a crenca na revelagio h{b}lca as investigacoes
dos filosofos gregos. Em Paris esses conflitos ganhavam dra-
maticidade mais intensa do que em qualquer outra parte da
Europa, pois a cidade era a capital do maxb poderoso reino da
Europa e polo de atragio de estrangeiros de I9das as proce-
déncias. O papado nao abria mao de seus direitos de organi-
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zagao da universidade e procurava fazé-lo no sentido de com-
‘pater a predominincia dos dialéticos (como eram entdo chama-
dos os professores de filosofia) sobre os tedlogos, isto &, 0s ex-
positores e comentadores das Sagradas Escrituras. A dialética
‘nio deveria ser mais do que instrumento auxiliar e os mestres
de teologia ndo deveriam fazer “ostentagdo de filosofia”, deter-
minava uma disposigdo papal de 1231.

- Osconflitos jd vinham de algum tempo, mas acentuaram-se
depois da divulgacdo da filosofia aristotélica, gracas a traduges
feitas pela escola de Toledo na segunda metade do século XII.
O efeito causado pelas obras de Aristételes foi extremamente
jperturbador. O mais importante fator de conflitos entre os ad-
miradores do estagirita e dos defensores da fé residia no fato
‘de a doutrina aristotélica apresentar, & primeira vista, um con-
tetido muito distinto da concepgdo cristd do mundo. Na fisica
\aristotélica o mundo é eterno e incriado. Deus € o motor imovel
‘do universo, 0 “pensamento que se pensa a si mesmo” e nada
cria, movendo o mundo como causa final, sem conheceé-lo,
'fi_:_umo o amado atrai o amante”. Por sua vez, a alma nao é
ﬁ?w do que forma do corpo organizado, devendo nascer e mor-
rer com ele sem ter nenhuma destinagao sobrenatural. Assim,
‘a filosofia aristotélica ignorava totalmente as nogbes de Deus
(eriador e providente, bem como as de alma imortal, queda e
Jedencao do homem, todas fundamentais a doutrina crista.

- Apesar de tao distante dos dogmas cristdos, a filosofia aris-
otélica ganhou adeptos cada vez mais entusiasmados entre os
8ticos, que nela viam um alimento intelectual superior e se
breavam para adaptd-la a revelacio biblica. Os esforgos, con-
0, ndo eram eficientes e os conflitos persistiam. O aristote-
o nao servia, assim, a politica dos papas e medidas rigorosas
n tomadas contra ele. Desde 1211, o coneilio de Paris proibe
ino da fisica do filésofo grego e, em 1215, o legado papal,
ormular os estatutos da Universidade de Paris, proibe a
ura da Melaffsica e da Filosofia Natural, de Aristiteles, As

iches, contudo, cafam no vazio, diante de entusiasmo do
. O papa Gregorio IX limitou-se entdo a ordenar a pro-
o das obras de Aristételes, desde que expurgadas de afir-
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magdes contrarias aos dogmas da Igreja. Inicia-se assim a cris-
tianizagio da filosofia aristotélica, 0 que sO veio a se fornar
possivel gracas ao espirito analitico, a capacidade de ordenagao
metodica e a habilidade dialética de Tomas de Aquino; que ele
aliava a um profundo sentimento de fé crista.

A PERFEICAO DIVINA

O ponto de partida para a construgao do tomismo —e a
conseqiiente cristianizagao de Aristoteles — parece residir na
habil transformagio que Santo Tomas operou na distingao aris-
totélica entre esséncia e existéncia. Aristoteles, nos Segundos Ana-
liticos, distingue entre as questoes "0 que é um ser?” e “esse
ser existe?”. A resposta a primeira pergunta constitui a definicao
de uma esséncia; mas, para Aristoteles, uma definicdo ndo im-
plica jamais a existéncia, 16gica ou empirica, do definido. Assim,
em Aristoteles, a distingdo entre esséncia e existéncia € pura-
mente conceitual, logica. Tomas de Aquino, ao contrario, inter-
preta aquela distingao como ontoldgica, real. Com isso, altera
num ponto bésico o contetido da filosofia aristotélica, embora
mantenha seu arcabougo racional. Mas € o bastante para torna-la
capaz de servir de fundamentacao racional para os dogmas da
revelacéo crista, defender a ortodoxia da Igreja e dar combate
as correntes consideradas heréticas. Fazendo apelo ao principio
do realismo ontolégico (segundo o qual tudo 0 que estd contido
na definicao de uma coisa nao pertence a €ssa coisa essencial-
mente, mas acidentalmente por outra”), Tomés de Aquino con-
clui que a definigio da esséncia das criaturas nao implica sua
existéncia e, portanto, elas ndo existem por si mesinas, e sim
devido a uma outra realidade (ab alio). A disting@o real entre
esséricia e existéncia torna-se, assim, 0 fundamento metafisico
da contingéncia das criaturas humanas e permite introduzir no
peripatetismo a idéia de criagao.

Apenas em Deus haveria identidade entre esséncia e exis-
téncia. Deus existe por si e Ele mesmo teria se reveladoa Moisés,
afirmando: “Eu sou aquele que sou”. Deus seria, assim, criador
de todas as coisas e fundamento de suas existéncias contingen-
tes. Deus seria o puro ato de existir, ndo sendo uma esséncia
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gualquer — como 0 uno, o bem ou o pensamento — a qual s
atribuiria a existéncia. Ele nao seria um modo eminente dél exisliﬁ
— como a eternidade, a imutabilidade ou a necessidade, que
]:,ha podem ser atribuidas — mas o préprio existir, tomado em
si mesmo e ao qual nada pode ser acrescentado, pois isso seria
pressupor uma limitagio gque nao Lhe cabe. Desse modo, Deus
ndo se identifica a seus atribulos; estes € que, ao contrario, de-
vem ser referidos a Ele, pois se é o existir puro, Ele é ::: ser
P&mo, nada podendo ser-Lhe atribuido e nada Lhe faltando.
Egus £ imével e eterno, pois nido € possivel conceber Nele ne-
nhuma transformagdo. Deus é a perfeigao pura.

AS VIAS QUE LEVAM A DEUS

v Segundo Santo Tomés a razdo pode provar a existéncia
; _‘-‘Deus através de cinco vias, todas de indole realista: consi-
dera- algum aspecto da realidade dada pelos sentidos como
o efeito do qual se procura a causa.

A primeira fundamenta-se na constatagio de que no uni-
!arso existe movimento. Baseado em Aristoteles, Santo Tomas
Ma que todo movimento tem uma causa, que deve ser
Exterior ao préprio ser que estda em movimento, pois nao se
Madmmr gue uma mesma coisa possa ser ela mesma a

toisa movida e o principio motor que a faz movimentar-se.
outro lado, o proprio motor deve ser movido por um
Tu, este por um terceiro, e assim por diante. Nessas con-
€s, & necessdrio admitir ou que a série de motores é in-
fa e ndo existe um primeiro termo (nao se conseguindo,
m, explicar 0 movimento), ou que a série ¢ finita e seu
termo é Deus.
~ Asegunda via diz respeito a idéia de causa em geral. Todas
85 C0isas ou sio causas ou sao efeitos, nao se podendo conceber
BUIMA coisa seja causa de si mesma, Nesse caso, ela seria
¢ efeito a0 mesmo tempo, sendo, assim, anterior e pos-
L, 0 :que seria absurdo. Por outro lado, toda causa, por sua
leve fer sido causada por outra e esta por uma terceira,
‘Sucessivamente. Impoe-se, portanto, admitir uma pri-
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meira causa nao causada, Deus, ou aceitar uma série infinita e
nao explicar a causalidade.

A terceira via refere-se aos conceitos de necessidade e pos-
sibilidade. Todos os seres estao em permanente transformacao,
alguns sendo gerados, outros se corrompendo e deixando de
existir. Mas poder ou nao existir nao ¢ possuir uma existéncia
necessdria e sim contingente, ja que aquilo que € necessdrio nao
precisa de causa para existir. Assim, 0 possivel ndo teria em si
razio suficiente de existéncia e, se nas cisas houvesse apenas
o possivel, ndo haveria nada. Para que o possivel exista é ne-
cessario, portanto, que algo © faca existir. OQu seja: se alguma
coisa existe € porque participa do necessario. Este, por sua vez,
exige uma cadeia de causas, que culmina no necessario absoluto,
ou seja, Deus.

A quarta via tomista para provar a existéncia de Deus é
de indole platdnica e baseia-se nos graus hierdrquicos de per-
feigao observados nas coisas. Ha graus na bondade, na verdade,
na nobreza e nas outras perfeicdes desse género. O mais ¢ 0
menos, implicados na nogdo de grau, pressupdem um termo
de comparaco que seja absoluto. Devera existir, portanto, uma
verdade e um bem em si: Deus.

A quinta via fundamenta-se na ordem das coisas. De
acordo com o finalismo aristotélico adotado por Tomds de
Aquino, todas as operagoes dos cOrpos materiais tenderiam
a2 um fim, mesmo quando desprovidos da consciéncia disso.
A regularidade com que alcaricam seu fim mostraria que eles
nio estao movidos pelo acaso; a regularidade seria intencional
e desejada. Uma vez que aqueles corpos estao privados de
conhecimenito, pode-se concluir que ha uma inteligéncia pri-
meira, ordenadora da finalidade das coisas. Essa inteligéncia

spberana seria Deus.
A HIERARQUIA DAS CRIATURAS: ANJOS E HOMENS

Todas as provas da existéncia de Deus contém ja, impli-
citamente, 0 quadro tomista explicativo da realidade como um
todo e esse quadro concilia as verdades da razdo aristotélica e
o contetido da revelagio biblica. Tora-se perfeitamente conce-
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pivel pela razao que o mundo seja um conjunto de criaturas

contingentes, cuja existéncia é dada por Deus, criadas a partir

do nada e escalonadas segundo graus diversos de perfeigio e

Pﬂ“‘ﬂﬂiPaQﬁ“ na esséncia e existéncia divinas:

No dpice da hierarquia das criaturas encontram-se os anjos

e, para explici-los, a distingao tomista entre esséncia e existéncia
revela—se particularmente eficiente. Conforme os textos biblicos,
ag’-'an]rrs seriam puros espiritos, o que — interpretado aristote:
<mgftte, sem o principio tomista da distingio ontolégica entre
esséncia e existéncia — levaria a conclusao de que sido puras
ﬁrfms e, portanto, incriados, eternos. Isso seria 0 mesmo que
afirmar serem os anjos iguais a Deus, ou seja, cair-se-ia numa
yisao politeista.

- A distingdo ontologica entre esséncia ¢ existéncia permite
reinterpretar o principio aristotélico segundo o qual a forma da
g;enci.sténcia: Santo Tomas pode entdo afirmar que € por inter-
:médm da fc?rma que Deus proporciona existéncia aos anjos, que
ggﬁgm, assim, seres contingentes. Os anjos seriam, pois, cria-
turas como as demais, embora incorpéreas e possuidoras da
’ﬁiﬂfﬂ alta perfeicio dentre as criaturas. Na hierarquia dos anjos
cadaum receberia do imediatamente superior as espécies inte-
w!ms, primeira fragmentagio da luz divina, transmitindo-as
a ordem angélica imediatamente inferior.

- Na hierarquia descendente das criaturas, 0 homem aparece
€omo um ser dotado de duplo compromisso. Por sua alma,
pértence & série dos seres imateriais, mas nao € uma inteligéncia
Mmmn a dos anjos, pois encontra-se essencialmente ligada
Eﬂ'ﬂﬂmrpo. Liame substancial do universo, o homem & menos
mmw do mundo do que um novo mundo onde se resume
atola e. A alma humana é, assim, um horizonte onde se
Pﬂmo mundo dos corpos e o dos espiritos.
 Por essa dupla natureza é que o homem pode conhecer
'&Wmém mas ndo pode ter contato direto com o inteligivel
- g corpo). O conhecimento humano parte sempre

A0S mdm, que revelam objetos concretos e singulares; mas,
ey d:d m@o, ¢ capaz de finalmente forjar conceitos uni-
Versais. o e desenvolvendo a teoria aristotélica do co-
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nhecimento — sustentada pela doutrina metafisica do ato-po-
téncia —, Santo Tomds afirma que 0 intelecto pode gerar con-
ceitos abstratos e universais porque nao é um mero intelecto
passivo, a receber e registrar 08 dados dos sentidos. Ao con-
telectual seria movido, em ultima instancia,

trério, 0 processo in
pelo “intelecto agente”, responsavel pela atividade abstrativa.
Assim, as nogoes de finalidade e de hierarquia, herdadas de

Aristoteles, reaparecem também na teoria tomista do conheci-
mento: embora psicologicamente © conhecimento tenha inicio
no plano corpéreo (0s sentidos que apreendem objetos mate-
riais), na verdade o processo € comandado pelo fim, situado
no plano incorporeo, espiritual (o “intelecto agente” que, ja em
ato, move a atualizagao da inteligibilidade e da universalidade
potenciais dos dados fornecidos pelos sentidos).

O COMBATE AS HERESIAS

A distincao real ou ontologica entre esséncia e existéncia
— além de transformar a concepeao aristotélica de um mundo
eterno e incriado na concepgao crista de um ser criador (Deus),
responsavel pela existéncia dos demais seres, as criaturas —
possibilitou a Tomds de Aquino refutar racionalmente e rejeitar
como heréticas certas concepgdes correntes, na época, sobre dog-
mas da encarnacao de Cristo e da Trindade.

Com efeito, aplicadas a seres racionais, as nogoes de es-
séncia e existéncia reduzem-se as de natureza e pessod. Afir-
mando-se a identidade entre esséncia e existéncia (portanto en-
tre natureza e pessoa), é forqoso concluir pela presenca em Cristo
de duas pessoas, em virtude de sua dupla natureza ou esséncia
(divina e humana). Tal conclusdo é a que estava expressa na
heresia nestoriana. Da mesma forma (identificando esséncia e
existéncia, natureza e pessoa) poder-se-ia concluir pela presenca
em Cristo de uma s6 natureza (ou a divina ou a humana), como
pretendia a heresia de Eutiques (c: 378 - c. 454).

A distingdo tomista entre esséncia e existéncia, ao con-
trario, permitia defender racionalmente a versao ortodoxa do
dogma, justificando a crenga de que Jesus existiu como uma
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pessoa (existéncia) a encarnar duas naturezas (esséncias), a di-
vina e a humana. :

- De forma andloga, o tomismo resolveria o problema da
‘]?ﬁm?ad:e, evitando os perigos das heresias tritefsta e modalista
A primeira afirmava a triplice natureza de Deus a fim de mantel:
a crenga de Seu desdobramento em trés pessoas, o Pai, o Filho
& o Espirito Santo. Inversamente, a heresia modalista Em sabe-
liana, acentuando a unidade da natureza de Deus era levada
a gus-ten’far a existéncia de uma s6 pessoa. O princi;::io tomista
‘distinguindo ontologicamente esséncia e existéncia, SI.lStEI‘lta‘
‘com argumentos filosoficos, a versdo ortodoxa da revelagﬁo;
‘Deus seria uma s6 natureza existindo como trés pessoas.

A IGREJA E O ESTADO

_ O fim do homem, para Santo Tomds, é o aperfeicoamento
ﬁe sua natureza, 0 que somente pode cumprir-se em Deus. A
ﬁnaﬁthde iltima das acdes humanas lranscenderia, portanto
ao préprio homem, cuja vontade, mesmo que ele nao o sai'ba‘
leva-o a dirigir-se ao ser supremo. '
A _Para que possa ser considerada boa, a vontade deve con-
m a norma moral que se encontra nos homens como
‘Eeﬂﬁﬂoda lei eterna da vontade divina. Esta, no entanto, nao
rmsgezonheddm eg; :;:L il::men;. de tal forma que ele deve
e o3i : mes da lei natural, entendida como
ﬁmapnl!ﬁmSmta Tomds distingue trés tipos de lei, que
comunidade i a.i:lbem.mmmn.()primeirnécnnstimidn
. (m da vida, geracio e educagio dos
vﬂ!ﬂlnée‘ *); 0 segundo inclui as leis humanas ou
as pelo homem com base na lei natural e
dﬂrmﬁmhnm a lei divina guiaria o
0 de seu fim sobrenatural, enquanto alma

a das relagdes entre o pod

itual, as idéias de er temporal

S .dei_ _mTomismelﬂmaprocura
Tk s conflitantes da época. O Estado

—_—
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ido ¢ i igao 1, cuja fi-
temporal) é concebido como instituigao natural,
igljii‘:rde cupn(;lshna em promover e assggm:an‘o#bem md!:uffn
Por outro lado, a Igreja seria uma m;hhucfo dota 3
damentalmente de fins sobrenaturais. Assim, o Bstado nao pre-
cisaria se subordinar a Tgreja, como s€ ela fosse um Egtac_:l.o su-
perior. A subordinagao do Estado a Igreja deveria limitar-se
aos vinculos de subordinagdo existentes entre a ordem I}EltUI?]
e a ordem sobrenatural, na medida em que esta aperfeicoaria
rimeira. \ :
o A harmonizacio, no plano social e pulitxlco, entre pst;d;‘fz
al e poder espiritual seria, portanto, andloga a que
mrpmcpuﬁ esegdew entre filosofia e teologia, entre razao
e fe.

— M-

CRONOLOGIA

1225 — Tonuis de Aquine nasce no castelo de Roccasecca.
- 1226 — Morte de Sao Francisco de Assis.

1280 — Tomuds inicia seus estudos na Abadia de Montecassino.
1240 — Alberto Magno comega a ensinar em Paris e a
 comentar Aristoteles.

1241 — Morte do papa Gregoério IX.
1244 — Fundagdo da Universidade de Roma. Tomds entra
~ para & Ordem dos Dominicanos.

1245 — Estuda em Paris até 1248, sob a orientagio de Alberto

1248 — Alberto Magno funda, em Colénia, uma faculdade
&hﬂlﬂgm Tomds continua seus estudos em Colénia até
Al ¥

2 — Leciona em Paris até 1259

— Robert de Sorbon funda um colégio na Universi-
9 — Tomus escreve ¢ Comentdrio Sobre as Sentengas e
ra 0s Gentios. Leciona na Itilia, até 1268,




